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Christentum

Vorwort

Das Christentum ist mehr als eine Religion. Es ist eine Bewegung, eine Geschichte, ein Drama, ein Trost,
ein Streit, eine Hoffnung- und fiir viele: ein Zuhause. Kein anderer geistiger Weg hat Uber
Jahrhunderte hinweg so viele Kulturen, Sprachen, VolkerDemnkraume gepragt. Und doch bleibt

sein Wesen ratselhaft. Was ist das eigentlich: Christentum?

Wer sich auf die Suche nach einer Antwort macht, betritt ein weites Feld. Man begegnet einfachen
Fischern am See Gennesaret und brillanten Philosophen in Alexandria, romischen Kaisern und
monchischen Einsiedlern, Reformatoren und Mystikerinnen, Konzilidiistern, Kreuzzlgen,
Kathedralen, Kirchenkrisen und geistlichen Aufbriichen. Die Geschichte des Christentkeiseist
geradlinige Erfolgsstorygondern einespannungsvolle Erzahlung von Licht und Schatten Umkehr

und Verfehlung, von Gottessuche und msehlichem Ringen.

Dieses Buch folgt dieser Geschichte in grof3er Tiefe und Waeiteht als trockene Aufzahlung von
Daten und Namen, sondern ajistige und spirituelle Bewegundie in verschiedenen Zeitaltern
unterschiedliche Formen angenommen hat: von der Jesusbewegung bis zu digitalen Gottesdiensten,
von den ersten Gemeinden in Judda bis zu globalen Pfingstkirchen, von den Wistenvatern bis zur
feministischen Theologie.

Das Werk basiert auf drei zentralen Zeitlinien, die die Entwicklung des Christentums visuell und
chronologisch darstellen. Diese dienen nicht nur der Orientierung, sondern strukturieren auch den
Aufbau des Buches. Jede Epoche erhalt ein eigenes GroRRkdpiedie historischen, theologischen

und spirituellen Stromungen im Kontext behandeltets mit Blick auf das, was das Christentum im
Kern ausmachtlie Dynamik der Nachfolge, des Glaubens, der Liebe und der Verwandlung

Besonderes Augenmerk liegt dabei auf jenen Momenten, in denen das Christentum sich neu erfinden
musste: in der Reformation, in der Aufklarung, im Kontakt mit fremden Kulturen, in der digitalen Welt,
im interreligibsen Dialog. Zugleich nehmen wir Kigsen und Umbrtchernst—die dunklen Kapitel,

die Spaltungen, die inneren Konflikte, die Suche nach einer zeitgemaflien Sprache des Glaubens.

Dieses Buch will kein Urteil fallen, sondeverstehen erméglichenEs ladt ein zum Mitdenken,
Mitfuhlen und Mitfragen. Wer war dieser Jesus wirkkebnd was hat er ausgeldst? Wie entstand die
Trinitatslehre? Warum gibt es so viele Konfessionen? Was kann die christliche Tradition heute noch
bedeuten? Welche Bilder Ge# tragen-und welche belasten?

Ich lade dich ein, diese Reise mitzugehen. Nicht als fertige Antwort, sondern als offener Weg. Vielleicht
wirst du Bekanntes neu sehen. Vielleicht wirst du Zweifel zulassen, wo du vorher Gewissheithattest
oder Hoffnung finden, wo du langst abgeschlosdmattest. Vielleicht wird dir deutlich: Das
Christentum lebt nicht von dem, was es war, sondern von dem, whaswge werden kann

Denn der Glaube ist kein Museuser ist Bewegung. Und der Christus, von dem dieses Buch erzahlt,
ist kein Monument, sondern eilebendiger Ruf in die Freiheit
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Einleitungg Das Christentum: Ursprung, Vielfalt und Wandlung

Das Christentum ist eine der méchtigsten geistigen Bewegungen der MenschheitsgescHichist

nicht nur eine Religion, sondern ein kultureller Strom, eine spirituelle Landschaft, ein lebendiger
Organismus. Seit Uber zweitausend Jahren begleitet, pragt und herausfordert es Individuen wie
Gesellschafterin der Tiefe der Seele ebenso wieden politischen Ordnungen dieser Welt.

Am Anfang steht kein Dogma, sondern ein Mensdbsus von Nazareth, judischer Wanderprediger,
Heiler und geistlicher Lehrer, hat mit seinen Worten und Taten eine Bewegung ausgelost, die rasch
Uber ihr geografisches und kulturelles Ursprungsland hinauswuchs. Seine Botschaft war radikal: Liebe
statt Geséz, Barmherzigkeit statt Strafe, Gott im Anderen statt im Tenfues. der Erinnerung an sein
Leben, Leiden und seine Auferstehung entsteht eine Gemeinscldié sich zuerst in Hauskirchen,

dann in Stadten und schlief3lich auf der ganzen Welt ausbreitet.

Das Christentum ist zugleich Einheit und Vielhaahrend es einen gemeinsamen Bezugspunkt in
der Person Christi und in den biblischen Schriften gibt, entwickelte sich im Laufe der Jahrhunderte eine
enorme Vielfalt an Auspragungen, Frommigkeitsstilen, theologischen Schulen und kirchlichen
Strukturen. Orthodoxe, Katholiken, Protestanten, Freikirchen, charismatische Bewegungen,
kontemplative Orden und soziale Initiativer sie alle sind Teil dieses Gewebes, das sich durch Zeiten
und Kontinente zieht.

Die Geschichte des Christentums ist nicht nur eine Geschichte des Glaubens, sondern auch eine
Geschichte der Konflikte. Streit um die rechte Lehre, Abgrenzungen von Haresien,
Auseinandersetzungen mit Staat und Philosophie, Kirchenspaltungen und Reformati@iiedas
gehort zur DNA dieser Religion. Doch gerade darin zeigt sich auch ihre Siérk&ihigkeit zur
Wandlung, zur Selbstkritik, zur geistlichen Erneuerung.

Zugleich ist das Christentum eine Quelle spiritueller TidfeKldstern und Kathedralen, in Liedern und
Liturgien, in der Stille der Einsiedler und der Leidenschaft der Prediger hat sich eine reiche geistliche
Kultur entfaltet.Mystik, Askese, Theologie und tatige Nachstenlietherchdringen die Jahrhunderte.

Das Christentum hat nicht nur gebetet, sondern auch gebaut, gedichtet, gedacht und gehandelt.

Dieses Buch moéchte die Reise dieses Glaubens nachzeicQnenseinen Stationen, Krisen und
Aufbriichen. Es folgt den Linien der Entwicklung, wie sie sich in den geistigen, institutionellen und
kulturellen Formen des Christentums spiegeln. Dabei werden die groRen Strdomungen sichtbar: die
monastische Wurzel, das mittelalterliche Geflige, die ReformationeiNaligeit mit ihren Umbrtichen

—und schlieB3lich das globale Christentum der Gegenwart.

Wir schreiben keine dogmatische Geschichte, sondern eine geistige Topogragtakist nicht die
Verteidigung eines Standpunkts, sondern das Erspuren eines Weges: Wie hat sich das Christentum
verandert? Was hat es bewahrt, was verloren, was neu entdeckt? Wo wurde es seiner Botschaft untreu
—und wo hat es sie besonders tief verdickt?

Diese Fragen begleiten uns durch alle Kapitelals roter Faden und als Einladun@enn das
Christentum ist nicht abgeschlossen. Es ist eine Geschichte im Wérddrvielleicht ist der tiefste
Sinn dieser Bewegung nicht, dass sie sich selbst erhalterclstndern dass sie immer wieder neu
fragt: Wer ist Christus heute?
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Kapitel 1: Kulturelle und religiése Urspriinge des friilhen Christentums

|. Die Welt im Ubergangeine geistige Zeitenwende

Als Jesus von Nazareth geboren wurde, stand die Welt an einer kulturellen und religiosen Schnittstelle.
Das romische Imperium hatte groRe Teile des Mittelmeerraums unter seine Kontrolle gebracht. Seine
militdrische Macht war ebenso beeindruckend wie sedwininistrative Effizienz. Strafl3en, Gesetze,
Stadte— die Infrastruktur Roms durchzog die antike Welt. Doch unter der Oberflache dieses aul3eren
Friedens-d e s, p a x—bnodeltea kulaurelle, soziale und spirituelle Spannungen.

Der Einflussbereich Roms umfasste viele Volker mit eigenen religidsen Vorstellungen. Vor allem in der
Ostlichen Mittelmeerregion— dort, wo das Christentum entstehen sollte tGberlagerten sich
verschiedene religiose Stromungen: das Judentum, das grieehifi@mken, die agyptische
Weisheitslehre und die rémische Staatsreligion.

Diese Vielfalt war kein Chaessie war vielmehr ein dichter kultureller Humus, in dem eine neue
religivse Bewegung wie das Christentum keimen konnte. Denn die Fragen, die die Menschen
beschéftigten, waren universell: Was ist das Ziel des Lebens? Giiissg? Was ist der wahre Weg

zu Gott?
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Il. Die judischen WurzetnGesetz, Propheten und MessHtsvartung
Das Christentum ist ohne das Judentum nicht denkbar. Jesus selbst war Jude, und seine Jinger ebenso.
Die christliche Bewegung entstand aus einer innerjidischen Reformbewegung heraus.

Im Judentum des ersten Jahrhunderts war die Sehnsucht nach einem Messias stark ausgepragt. Diese
Erwartung hatte politische, kulturelle und religidse Dimensionen. Die romische Besatzung wurde von
vielen als Zeichen gottlicher Strafe verstanden, gleiclogditelt man an der VerheiRung eines
kommenden Retters festeines Gesalbten, der das Volk befreien wiirde.

In dieser Atmosphare traten verschiedene Gruppen auf den Plan: Pharisder, Sadduzéer, Essener,
Zeloten. Sie alle hatten unterschiedliche Auffassungen dariber, wie Gottes Wille im Alltag umzusetzen
sei. Inmitten dieser Vielfalt erscheint Jesusicht als pditischer Revolutionér, sondern als geistiger
Erneuerer. Seine Botschaft vom Reich Gottes war radikal, universal und zutiefst spirituell.

Die frihe christliche Theologie Gibernahm zentrale judische Motive: den Schopfergott, das Gesetz, die
Propheten, den Begriff des Bundes. Doch sie interpretierte diese-mauLicht von Jesu Leben, Tod

und Auferstehung. Das Alte Testament wurde zur heili§ehrift der Christer aber gelesen durch

eine neue Linse.



Christentum

T

TN
R b)Y
™
TN

Abbildung2 Romer InJerusalenund Judaa Abbildung3 Judische Wrzeln

lll. Hellenistisches DenkerPhilosophie, Seele und Ewigkeit

Neben dem Judentum war der Hellenismus eine der méachtigsten geistigen Stromungen der damaligen
Zeit. Seit den Eroberungen Al exanders des GroBen
Kultur Uber den gesamten Mittelmeerraum ausgebreitet. Seéagte Alexandria, Athen und Antiochia

waren intellektuelle Zentren, in denen Philosophie, Naturwissenschaft und Religion miteinander
verschmolzen.

Die Philosophie Platons beeinflusste die Weltbilder vieler gebildeter Menschen. Seine Lehre von einer
unsichtbaren Welt der Ideen, in der die wahre Wirklichkeit zu finden sei, bot ein spirituelles
Gegenmodell zur materiellen Welt. Besonders das beruhiiklengleichnis- wonach die sinnlich
erfahrbare Welt nur ein Schatten der wahren Realitéatigtspirierte auch spater christliche Denker

wie Augustinus.

Fir viele Menschen war die Vorstellung eines unsterblichen Seelenkerns, der aus einer htheren Sphéare
stammt und zu dieser zuriickkehren will, nicht fremd. Diese ldeen fanden eine Briicke in der
christlichen Hoffnung auf ein ewiges Leben in der Gemeinschi@ott. Paulus war ein Meister darin,
solche Vorstellungen mit der judischristlichen Botschaft zu verbinden. Seine Briefe zeigen, wie das
Evangelium philosophisch reflektiert und griechisch verstandlich gemacht werden konnte.

Die christliche Lehre von Erlésung, Gnade, Licht und Wahrheit war anschlussfahig an die Sehnstichte,
die in der hellenistischen Welt lebendig waren. Gleichzeitig bewahrte das Christentum eine kritische
Distanz zu paganen Kulten, zur Vielgotterei und zuellén Magie.

IV. Agyptische und esoterische Einflis¥¢eisheitstraditionen und Mysterien

Eine weitere bedeutende Quelle war die agyptische Tradition. Bereits in der Antike galt Agypten als
ein mystisches Land voller spiritueller Weisheit. Die Priesterkaste, die Tempel, die Initiationsrituale
all dies strahlte eine Faszination aus, die audechische Denker wie Pythagoras oder Platon
beeinflusste.

Aus dem agyptischellenistischen Kontext entstand die Lehre ddermes Trismegistgsderen
Gedanken im sogenannten ,Kybalion® oder in herm
behandelten Themen wie die Einheit von Makumd Mikrokosmos, das Gesetz der Entsprechung
(,Wie oben, SO unten®) o d e ms. Gbwodl dig gpatanes Kimhemadear i on d
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solche Lehren als ketzerisch verwarfen, wirkten sie in der esoterischen Stromung der Gnesiadort
beeinflussten nicht wenige Christen im Untergrund.

Auch dieGnosisselbst-al so di e | dee, dass gottliche-varkenntn
tief in diesen kulturellen Kontext eingebettet. In Nag Hammadi entdeckte Schriften geben Einblick in

diese frihchristlich inspirierten Bewegungen, die versuchtemgditliche Herkunft des Menschen zu

betonen und ihn durch Selbsterkenntnis zur Befreiung zu fuhren.

Abbildung4 Griechische Philosophie

Abbildung5 Agyptische Kultur

V. Die rémische WeltordnurggRecht, Ordnung und Wege der Ausbreitung

Neben den geistigen Stromungen spielte auch die politische Struktur des Rdmischen Reiches eine
entscheidende Rolle fir die Entstehung und frilhe Ausbreitung des Christentums. Zwar war Rom keine
religidse Hochkultur im eigentlichen Sinne, doch schuf eslstBbdingungen, unter denen neue ldeen
zirkulieren konnten.

Das weit verzweigte Stral3ennetz, die Sicherheit der Handelswege, die Einheitssprache Latein (im
Westen) und Griechisch (im Osten) sowie die politische Durchsetzungskraft des romischen Gesetzes
sorgten fur ein Umfeld, das Mobilitat und Austausch forderte.

Zugleich war das rémische Reich religios relativ tolereslange der Kaiserkult respektiert wurde.
Die vielen Mysterienkulte, fremden Gétter und philosophischen Schulen wurden nicht unterdriickt,
sondern oft integriert oder geduldet. Das Christentum ralilegs weigerte sich von Anfang an, den
rémischen Kaiser als gottlich zu verehrawas zu Spannungen und ersten Verfolgungen fiihrte.

Doch ironischerweise war es gerade diese klare Abgrenzung, die der neuen Bewegung Profil gab. Die
frihen Christen lebten in Gemeinschaften, die oft geheim, aber innerlich stark organisiert waren. lhre
ethische Lebensweise, der Verzicht auf Gewalt, dasrmedn Besitz, das Gebet fur Verfolger und die
Wirde der Armen machten Eindruck.

In dieser politischen Matrix konnten sich Ideen Uberregionale Geltung verschaféerch durch
Schriften. Die Evangelien, die Paulusbriefe, die Apostelgeschidcitediese Texte wurden kopiert,
verbreitet, verlesen, kommentiert. Die frihen Christen wangicght nur spirituell, sondern auch
kommunikativ aktiv.
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VI. Ein Fazit: Der Boden war bereitet
Das friihe Christentum wuchs nicht im luftleeren Raum. Es entstand im Zusammenspiel vieler geistiger
und sozialer Bewegungen.

— Dasjudische Erbelieferte die Sprache Gottes: Bund, Gesetz, Prophetie und die Hoffnung auf
Erlosung.

— Diehellenistische Philosophiéot Begriffe und Denkmodelle, um das Christentum auch Nichtjuden
zu erklaren- etwa das LogeKonzept oder die Idee der unsterblichen Seele.

—Dieéagyptischesoterische Weisheibereitete eine symbolische Tiefenstruktur, die besonders in der
Gnosis Resonanz fand.

— Und die rémische Ordnungschuf die Wege und Strukturen, um das Evangelium Uber Stadte,
Regionen und Grenzen hinweg zu verbreiten.

Jesus von Nazareth trat in eine Welt, die in Bewegungrgaistig, politisch, kulturell. Seine Botschaft
traf auf offene Fragen, auf geistige Unruhe, auf religibse Sehnsucht. Der Samen fiel auf einen Boden,
der bereit war—wenn auch nicht ohne Widerstdn

Das erste Kapitel der christlichen Geschichte ist damit nicht einfach eine Erz&hlung vom Leben Jesu,
sondern auch ein Spiegel der Welt, in die er hineingeboren wurde. Diese Welt verstand sich noch nicht
al s , c hdochsié wurde durch das Kommersdeinwiderruflich verandert.

Kapitel 2: Die Jesusbewegung und die ersten Christen

|. Der Beginn einer Beweguggdesus und seine Jinger

Die Wurzeln des Christentums liegen in debendigen Gestalt Jesu von Nazaretlkeines
Wanderpredigers im ersten Drittel des ersten Jahrhunderts, dessen 6ffentliches Wirken nur wenige
Jahre umfasste und dennoch eine Bewegung begrindete, die das Gesicht der Welt veréanderte.

Jesus war kein Religionsgriinder im modernen Sinne. Er hinterliel keine Schriften, errichtete keine
Institution und hinterliel3 keine politische Agenda. Und doch war seine Wirkung tiefgreifend. Denn in
seinen Worten, Taten und im radikalen Anspruch seinéeh® verdichtete sich eine Botschaft, die
Uber alle Grenzen hinausstrahlte.

Abbildung6 Jesus Bewegung Abbildung7 Auferstehung
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Die ersten, die sich ihm anschlossen, wakéscher, tdndwerker, Zollner und einfache Manner
Menschen vom Rand der Gesellschaft. Jesus wahlte sie nicht nach Bildung oder Ansehen, sondern nach
Offenheit. Er sprach in Gleichnissen, a3 mit Sindern, heilte Kranke, vergab Schuld und stellte die
bestehende religiose Ordnung infrage.

Sein zentrales Thema war daeich Gottes— eine neue Wirklichkeit, in der Gerechtigkeit,
Barmherzigkeit und Wahrheit herrschen sollten. s lein politisches Reich, sondern ein geistlicher
Zustand, der mitten unter den Menschen beginnen sollte. Die Nahe Gottes war keine Idee mehr,
sondern gelebte Erfahrung.

Die Jesusbewegung wuchs schreliicht als organisierte Struktur, sondern asziale Dynamik
Frauen spielten eine entscheidende Rolle: Maria Magdalena, Salome, Marta und viele andere
begleiteten und unterstitzten den Weg Jesu. Diese frihe Inklusion war revolutionar fur die damalige
Zeit.

[l. Kreuz und AuferstehurgVendepunkt und Neubeginn

Der Tod Jesu am Kreuz schien zunachst das Ende zu sein. Die rdmischen Behdrden hatten ihn wie einen
Aufrtihrer behandelt, das jludische Establishment hatte ihn verworfen. Seine Jinger flohen, sein Werk
schien gescheitert.

Doch geradedieser Tod wurde zum Ausgangspunkt einer neuen Deutulje Erfahrung der
Auferstehung-wie auch immer sie historisch zu verstehen-igerénderte alles. Aus einem tragischen
Ende wurde ein gottlicher Anf ang. D ung diese st en
Uberzeugung war keine bloRRe Hoffnung, samdeine existentielle Umwalzung.

Die Auferstehung war nicht nur ein Wunder, sondern efheologische Neuinterpretation der
Geschichte Sie bedeutete: Der Gekreuzigte ist von Gott bestatigt. Sein Weg ist der wahre Weg. Der
Glaube an die Auferstehung wurde zum Zentrum der neuen Bewegungd gab ihr eine gewaltige
innere Kraft.

[ll. Von der Bewegung zur Gemeinsch&fetrus, Paulus und die erste Kirche

Abbildung8 Petrus und Paulus Abbildung9 Christenverfolgung
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Nach dem Tod und der Auferstehung Jesu sammelten sich seine Anhanger zunZefustailem Dort
entstand unter der Leitung von Petrus und Jakobus die erste christliche Gemeinde. Sie traf sich zum
Gebet, zum Brechen des Brotes und zur Auslegung der Schrift. Die frihen Christen betrachteten sich
nicht als Abspaltung vom Judentum, sondern alssede<€rfillung — als messianische Bewegung
innerhalb der judischen Tradition.

Doch bald stellte sich die Frage, ob audichtjuden sogenannte Heiden, zur neuen Bewegung
gehdren durften— und unter welchen Bedingungen. Diese Frage wurde zum Wendepunkt. Der
entscheidende Impuls kam von einem Mann, der Jesus nie persdnlich begegnd?auars von
Tarsus

Paulus, ein gebildeter Jude und romischer Birger, hatte die Christen anfangs vebislgr auf dem

Weg nach Damaskus eine visionare Erfahrung machte, die sein Leben radikal veréanderte. Von da an
wurde er zungroRten Missionardes friihen Christentums. In seinen Briefetten altesten erhaltenen
christlichen Texten- entwickelte er eine Theologie der Gnade, des Glaubens und der universalen
Erldsung in Christus.

Paulus vertrat die These, dass die Botschaft dden Menschen offenstehen musseunabhangig

von Beschneidung, Speisegesetzen oder ethnischer Herkunft. Damit legte er den Grundstein fur ein
inklusives Christentumdas sich tber die Grenzen des Judentums hinaus ausdehnen konnte. Die

Auseinandersetzungen mit Petrus, die im Galaterbrief dokumentiert sind, zeugen von den Spannungen
dieser Ubergangszeit.

Mi t Paul us’ —Macls Korirdhp Ephesus,sTéassaloniki, Rerbegann dierdaumliche
Ausbreitung des Christentums. Die Gemeinden, die er griindete, waren oft kleine Hauskirchen
bestehend aus Freien, Sklaven, Frauen, Handwerkern, gelegentlich wohlhabenden Forderern. Es
entstand ein Netz von Gemeinschaften, verbunden durch Briefe, Boten und Bekspntnis

Diese frihen Gemeinden hatten kein einheitliches Dogma, keine zentrale Struktur, kein offizielles
Bekenntnis-aber sie hatten einen gemeinsamen Kern: den Glauben an den auferstandenen Christus,
das Gebet, das Teilen des Brotes und das gelebte Zeugnikagm A

In einem feindlichen Umfeld lebten sie oft im Untergrund, bedroht von Misstrauen, Spott oder
Verfolgung. Doch gerade in dieser Zerbrechlichkeit lag ihre Kraft.

IV. Die wachsende ldentitétSymbole, Rituale und neue Ethik

Wahrend sich die Gemeinden ausbreiteten, entwickelte sich allmahlich egene christliche
Identitat. Diese formte sich nicht Uber institutionelle Macht oder staatliche Anerkennung, sondern
durch gelebte Praxis, gemeinsames Erinnern und eine neue innere Haltung.

Ein zentrales Element war dgemeinsame Mah}- das Brechen des Brotes in Erinnerung an Jesus.
Dieses einfache Ritual verband die Christen untereinander und mit der Gegenwart Christi. Es war
zugleich Dank, Bitte, Vergegenwartigung und VerheiRugige frithe Form der Eucharistie.

Auch dieTaufegewann zunehmend Bedeutung. Sie markierte den Eintritt in die neue Gemeinschaft
und wurde als geistlicher Tod und Wiedergeburt verstanden. Wer sich taufen liel3, sagte der alten
Lebensweise ab und trat in den Raum des neuen Lebens in Christus. Die Teldezwieinem
zentralen Initiationsritus und Symbol der Zugehdarigkeit.

Ein weiteres pragendes Merkmal war diiische Lebensfuhrundie Christen unterschieden sich von
der heidnischen Umwelt durch ihren Umgang mit Besitz, Sexualitat, Gewalt und Macht. Sie
unterstutzten Arme, pflegten Kranke, beteten fur ihre Feinde und lehnten den Kaiserkult ab. Diese
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Lebenswei se wur de —anHinwejsAHd ane gabzbeitliehe Orfemierdang, nicht blo
auf eine Meinung.

Auch dieSprache und Symboleegannen sich zu verandern. Der Fisgh§ 0 ¢) , das Kreuz,
das Licht-all dies waren Zeichen der neuen Hoffnung. In ihrer Einfachheit und Tiefe machten sie die
unsichtbare Wirklichkeit sichtbar.

Gleichzeitig grenzten sich die Christen zunehmend vom Judentum ab. Nach der Zerstdérung des
Tempel s (70 n.-KochbaAufgtandu(IBA135) veurdenRlia Epannungen starker. Viele

Juden betrachteten die Christen als Haretiker, wéhrend die Chrigsemmb nnen, si ch al s 1
zu verstehen. Aus einer Reformbewegung war eine neue Religion gewerdemn auch noch ohne

festen Kanon, ohne Dogma, ohne Hierarchie.

V. Verfolgung, Zeugnis und der innere Weg

Mit dem Wachstum der Bewegung kam auch Werfolgung Wahrend das Rdémische Reich viele
Religionen tolerierte, stiel das Christentum zunehmend auf Ablehrwag allem, weil es sichem
Kaiserkult widersetzte exklusive Wahrheitsanspriiche stellte und einen hohen ethischen Maf3stab
lebte, der als anstoRig empfunden wurde.

Christen wurden als Atheisten beschimpiteil sie sich weigerten, die Gotter Roms zu verehren. Man

warf ihnen Kannibalismus vor we g e n der symbol i schen Sprache (
Geheimtreffen galten als Verschworungen. Und doch blieb die \gerigl zunachst lokal und
sporadisch.

Gerade in dieser Bedréngnis formte sich der Begriffadesl NJi &MNB NK & i ¢ h : . Zeuge"“.
Folter und Tod an Christus festhielt, wurde als geistlicher Held verehrt. Der Tod wurde nicht als
Niederlage, sondern als Sieg betrachteals Teilhabe am Leiden und der Herrlichkeit Christi. Die
Martyrer wurden zu Vorbilde, ihre Graber zu heiligen Orten, ihre Geschichten zu spirituellen
Legenden.

Doch nicht nur nach aul3en war die junge Kirche gefordert. Aardre Spannungemegleiteten ihr
Wachstum: theologische Streitfragen tber das Wesen Christi, den Kanon der Heiligen Schrift, den
Umgang mit Heiden und Sindern. Manche Gruppegiwa die Gnostiker betonten die innere
Erkenntnis (Gnosis) Uber alles andere. Andere higlteder sichtbaren Einheit der Gemeinde und der
apostolischen Lehre fest.

DieseVielfalt war eine Starke und eine Gefahr zugleich. In ihr wurde nach einer Balance zwischen
geistlicher Tiefe und gemeinschaftlicher Ordnuggsucht. Die Lehre, die Liturgie, das Kirchenjahr, die
Amter—all dies entwickelte sich nicht auf einen Schlag, sondern in einem jahrhundertelangen Prozess.

Was das frihe Christentum jedoch vor allem auszeichnete, war die innere Kraft seiner Botschaft: eine
Hoffnung, die Gber den Tod hinausging; eine Liebe, die Feinde einschloss; ein Glaube, der nicht auf
Gewalt, sondern auf Wahrheit setzte.

Fazit: Eine Bewegung, die Geschichte schreibt

Die Jesusbewegung war keine Organisation, sondern eine lebendige Erfahrung. Aus einer kleinen
Gruppe von Fischerjingern, Frauen und Wanderpredigern entstand eine Bewegung, die
Weltgeschichte schrieb- nicht durch Macht, sondern durch Zeugnis; nicht durch Gewalt, sondern
durch Geist.

Die ersten Christen waren keine Helden im klassischen Sinn. Sie waren Suchende, Zweifelnde,
Hoffende. Doch sie glaubten, dass in Jesus von Nazareth das Licht Gottes aufgegargemivse
lebten in diesem Licht. Ihr Erbe ist nicht nur eine Religiondeameine Lebensform.
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Kapitel 3: Frihe Texte und theologische Bildung

I. Schrift wird FundameiqtDie Entstehung der christlichen Texte

Die frihe Christenheit war eine mindliche Bewegung. Die ersten Generationen lebten von
Erzahlungen, Erinnerungen und Zeugnissedie in Predigten weitergegeben wurden. Doch mit der
Zeit wurde klar: Was sich lebendig tberliefert, muss ascifriftich bewahrt werden. Denn die
Gemeinden wuchsen, die Apostel starben, Irrlehren verbreiteten-gictd die Botschaft musste klarer
gefasst werden.

Abbildung10 Erge Texte Abbildungl1 Katechese Liturgie

So entstanden ab e tpaunischeh Briefe SiecCNanen Antdidrten aef koskirete n
Fragen, Konflikte und Herausforderungen einzelner Gemeirddaer in ihnen formte sich eine frihe
Theologie: Uber Gnade, Rechtfertigung, Kreuz und Auferstehung. Paulus schrieb nicht systematisch,
aber seine Briefe sinded alteste Zugang zur Denkweise des jungen Christentums.

Ab etwa 70 n. EhangelieneZontichdt Markdse dann dviaténdus und Lukas, spater
Johannes. Diese Texte waren nicht bloRe Biografien Jesu, sothdeingische Deutungerseines

Lebens, Wirkens, Leidens und Auferstehens. Sie verbanden die Erinnerung an den historischen Jesus
mit der Erfahrung des auferstandenen Christigngebettet in das Alte Testament.

Parallel entstanden andere Schriften: dipostelgeschichtdeine Art Kirchengriindungsbericht), der
Hebraerbrief (eine tiefe Reflexion lber das Priestertum Christi), kiigholischen Briefe(Petrus,
Jakobus, Johannes) und dipokalypse des Johannesein Buch voller Bilder, Visionen und Trost in
Zeiten der Verfolgung.

Nicht alle Texte, die im Umlauf waren, wurden spater Teil des Neuen Testaments. Auch Schriften wie
der Hirtenbrief des Hermasder Barnabasbriefoder dasEvangelium der Mariairkulierten in den
Gemeinden. Einige wurden geschatzt, andere bekampft. Es dauerte mehrere Jahrhunderte, bis sich ein
Kanon durchsetzte.

Doch schon frih wurde klar: Die christliche Identitat braucht eimerbindlichen Textkorper der
Zeugnis gibt- von Jesus, vom Glauben, vom Weg der Gemeinde. Der Kanon war nicht willkrlich,
sondern das Ergebnis geistlicher Unterscheidung: Welche Schriften atmen den Geist Christi? Welche
verbinden, welche spalten?
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Il. Die Geburt der Theologiddenken aus dem Glauben

Die friihen christlichen Gemeinden waren keine intellektuell einheitlichen Gruppen. Neben einfachen
Glaubigen gab es bald auch Lehrer, Schriftkundige und charismatische Prediger, die begannen, das
Evangelium zu reflektieren, zu deuten und zu ordneé®o beganr meist hoch ohne akademischen
Rahmen-di e Entstehung dessen, was spat &lachdenfehe ol ogi
Uber Gott, Christus, Mensch, Schopfung und ErlésangGrundlage der Schrift und des Glaubens.

Einer der ersten grof3en Denker whrstin der Martyrert ¥ um 165 n. Chr . ), ei n
der zum Christentum konvertierte. In seinen Schriften verband er die Lehre Christi mit dem Logos
Gedanken der griechischen Philosophie. Fir ihn war Christus das wahre Licht, das auch den Heiden
schon vor seinelnkarnation erleuchtet habe eine Briicke zwischen Glauben und Denken.

Ein anderer pragender Lehrer Waendus vonLyof ¥ um 200), der gegen gnos
und eine theologisch geordnete Darstellung des christlichen Glaubens entwarf. Er betonte die Einheit

von Altem und Neuem Testament, dlakarnation, als Heilsgeschehen und die Bedeutung der
apostolischen Uberlieferung.

In Alexandriawirkte Klemens von Alexandriemnd spaterOrigenes— zwei grol3e Gestalten der
frihchristlichen Bildungstradition. Sie fiihrten biblische Exegese, Philosophie, Padagogik und spirituelle
Praxis zusammen. Origenes gilt als Begriinder der biblisstlerftdeutung in drei Ebenerwoértlich,
moralisch und geistlich (allegorisch). Fir ihn war das Lesen der Bibel ein ProAéssaderdlung des
Geistes

Diese frilhen Theologen waren keine Systematiker im modernen Sinn. lhre Theologengvar
verwoben mit Apologie, Spiritualitdit und Gemeindelebersie schrieben gegen Verfolgung, gegen
Irrlehren, flir den inneren Aufbau der Kirche. lhre Werke richteten sich an Heiden, an Philosophen, an
Christen—und oft auch an die staatliche Autoritat, um Missverstandnisse zu klaren.

So entstand ein intellektuelles Christentum, das nicht nur glaubte, sondern adachte,
argumentierte, deutete Die friihen Kirchenvater entwickelten zentrale Begriffe wie Dreifaltigkeit,
Inkarnation, Gnade, Erldsung, aber auch neue Methoden der Interpretation, der Logik und der
Kommunikation des Glaubens.

[ll. Bildung und Einweihugdlatechese, Liturgie und Schule

Mit dem Anwachsen der christlichen Gemeinden wurde die Frage nactEiddiihrung neuer
Mitglieder zentral. Es reichte nicht, nur an Jesus zu glaudberan musste auckernen, wie man als
Christ lebt So entstanden schon im 2. Jahrhundert feste Formen Kiechese— also der
Glaubensunterweisung.

Menschen, die sich taufen lassen wollten, durchliefen einen oft mehrjahrigen Weg der Vorbereitung:
Unterweisung im Glauben, moralische Priifung, spirituelle Ubungen. In der Ostkirche wurde dieser
We g , Kat e c hu meundavarzuglgieh isehule) Exeirit und Lebensprifung.

Diese Praxis war eng verbunden mit der sich entwickelhatengie—dem gemeinsamen Gottesdienst.

Auch hier spielte Bildung eine zentrale Rolle: Das Singen der Psalmen, das Horen der Lesungen, die
Auslegung der Schrift, das Bekenntnis des Glaubatisdies war gelebte Theologie. In der Feier der
Eucharistie, des Ostiestes oder der Taufe lag nicht nur Ritual, sondefes theologisches Denken

in symbolischer Sprache

In Alexandria entstand mit déatechetenschuleine der ersten organisierten Ausbildungsstatten fur
christliche Lehre. Hier lehrten Klemens und Origenes, hier wurde die Bibel nicht nur gelesen, sondern
systematisch erforschtim Licht der Philosophie, der Philologie, der Rhetorik. Andere Stadterolgt
Antiochia, Edessa, spater Konstantinopel und Karthago.
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Bildung war im friihen Christentum nicht elitdsie war ein Mittel zugeistlichen ReifungAuch Frauen
nahmen teil an dieser Entwicklung: als Prophetinnen, Lehrerinnen, Diakoninnen, kluge
Gesprachspartnerinnen. Zwar gerieten sie spater vielfach an den Rand, doch ihre Rolle in der
Anfangszeit war nicht zu unterschatzen.

In den Kldstern, die ab dem 3. Jahrhundert entstanden, wurde Bildung zur Lebensform. Mdnche lasen,
schrieben, kopierter-nicht nur geistliche Texte, sondern auch antike Literatur, Philosophie, Medizin.
So wurden die Kldster zBewahrern des Wisseng einer Zeit des kulturellen Umbruchs. Die
theologische Bildung war hier nicht abstrakt, sondern konkret: Schrift, Schweigen, Gebet-Atlesit

war Ausdruck der Suche nach Gott.

IV. Vom geistigen Reichtum zur kirchlichen Ordrauf@non, Dogma und Einheit

Mit dem Wachsen der christlichen Bewegung wuchs aucthdiglogische Vielfalt-doch diese Vielfalt

brachte Spannungen mit sich. Verschiedene Lehrer vertraten unterschiedliche Auffassungen utber
Christus, die Erlésung, die Schopfung, die Rolle des Gesetzes oder den Ursprung des Bésen. Manche
Gruppen, wie digsnostiker, sahen in der Welt ein Werk eines niederen Schopfergottes. Andere, wie

die Montanisten, erwarteten neue Offenbarungen des Geistes.

In dieser Gemengelage wurde deutlich: Es brawaiterien fir Wahrheit Orientierung und Einheit.

Die Kirche begann, uber die Jahrhunderte hinweg, einen Kanon zu forregmen festen Bestand
heiliger Schriften. Der MalR3stab war dabei nicht nur apostolische Herkunft, sondern auch liturgischer
Gebrauch, Ubereinstimmung mit de@lauben der Gemeinden und spirituelle Kraft.

Der endgultigekanon des Neuen Testamentsit 27 Schriften setzte sich erst im 4. Jahrhundert durch,

wurde aber in Grundzugen schon im 2. Jahrhundert erkennbar. Parallel entstand das sogenannte
Regula fide-di e , Regel des Gl aubens?®“, ein fridhchri st/
Taufritus eine Rolle spielte und spater in das Apostolische und das N{céstantinopolitanische

Glaubensbekenntnis einfloss.

Auch das Entstehen der erst&wonzilienwar Ausdruck des Willens zur Klarung und Einheit. Auf den
Synoden von Antiochia, Karthago oder spater Nicaa versammelten sich Bischofe, um zentrale Fragen
zu klaren: Wer ist Christus? Wie verhalt sich der Sohn zum Vater? Ist der Heilige Geist goéttlich?

Theologische Bildung war dabei keine abstrakte Gelehrsamkeit, sobikenst an der Wahrheit des
Evangeliums Die Kirchenlehre— wie Athanasius, Basilius, Gregor von Nazianz, Augustinus
verbanden Schriftkenntnis, philosophische Schulung, geistliche Erfahrung und seelsorgerliche
Verantwortung.

So wurde Theologie zpnsolidierenden Krafin einer sich formierenden Weltkirche. Sie schitzte vor
Beliebigkeit, half bei der Abgrenzung gegentber Irrlehren, forderte geistliches Wachstum und schuf
den Grund fUr eine Uberregionale christliche Identitat.

Fazit: Bildung als Wurzel geistiger Kraft

Die ersten Jahrhunderte des Christentums zeigen: Es genigte nicht zu glaot@nmusste auch
verstehen, erinnern, deuten, lehren. Die Heilige Schrift, die Theologie, die Liturgie, die Katechese, die
Schulen und Kldsterall das war nicht Beiwerk, sondefeil des Wesens des Christentums.

Friihe Texte und theologische Bildung machten aus einer messianischen Bewegung eine universale
Religion. Sie bewahrten das Evangelium, schéarften die Sprache des Glaubens und halfen den Christen,
sich selbst, ihre Welt und ihren Gott besser zu verstehen.
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Kapitel 4: Vater der Kirche und erste Konzilien

I. Die Kirchenvateay Geistliche Baumeister des friihen Christentums

Mit dem Ubergang vom apostolischen Zeitalter zur sich konsolidierenden Kirche traten neue Gestalten
in den Vordergrund: die sogenanntd€irchenvater Sie waren Bischofe, Theologen, Philosophen,
Asketen und Seelsorger zugleiehManner, die nicht nur auf Krisen antworteten, sondern auch
bleibende Strukturen geistiger Tiefe schufen.

Abbildung12 Kirchenvater Abbildungl3 Erste Konzile

Der Begr i f fpater) eaveis auf inré deistliche Autoritdt. Sie verstanden sich nicht als
Neuerer, sondern alsliiter und Ausleger der apostolischen Uberlieferurgre Aufgabe war es, den
Glauben zu bewahren, zu verkinden und zu vertiefegegeniber inneren Herausforderungen wie
Irrlehren und auf3eren Bedrohungen wie Verfolgung oder religiosem Pluralismus.

Einer der ersten bedeutenden Kirchenvater vi@naus von Lyo{ ¥ ¢ a . 200) , der geg
kampfte. In seinem Werkdversus haeresdsgte er dar, dass der wahre Glaube sich in der sichtbaren
Kirche fortsetzt, durch die Nachfolge der Bi schi
das Glaubensbekenntnis.

Ein weiterer einflussreicher Vater warertullian ( ¥ c a. 220) , ein scharfsi
Nordafrika. Er pragte Begriffe widnitas (Dreifaltigkeit) und bestand auf der Unvereinbarkeit von

Gl aube und heidnischer Phil osophi e. Sein beridhm

spiegelt seine skeptische Haltung gegeniber spekulativer Theologie.

Gleichzeitig wirkte in Alexandria der gelehfieigenes( ¥ ¢ a . 254) , ein Lehrer n
Wissen und spiritueller Tiefe. Seine Schriften, insbesondereHdieapla (eine mehrsprachige
Bibellibersetzung) und seine Kommentare, beeinflussten die Theologie bis ins Mittelalter. Auch wenn
einige seiner Lehren spater verworfen wurden, bleibt sein Beitrag grundlegend: etwa die Idee der
Schriftdeutung in verschiedenen Ebenewdrtlich, moralisch, geistlich.

Die Kirchenvater wirkten nicht nur als Autoren, sondern auchgalstliche Lehrer Sie leiteten
Gemeinden, bildeten Schiiler aus, fuihrten Dialoge mit Philosophen, und schrieben gegen Irrlehren wie
den Arianismus, den Montanismus oder den Doketismus.
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Sie schufen eine Sprache, in der Glaube verstandlich wurdeht nur fir die einfachen Glaubigen,
sondern auch fur das gebildete Umfeld. In einer Welt zwischen Judentum, griechischer Philosophie
und romischem Rechtsdenken waren Bigickenbauer des Geistes

lI. Die ersten KonzilienDie Suche nach Einheit im Glauben

Mit der Ausbreitung des Christentums und der Vielfalt der Lehrmeinungen wurde bald deutlich: Der
Glaube musstegemeinsam geklart und formulieriverden. Denn die Kirche war nicht blof3 eine
Gemeinschaft des Herzens, sondern verstand sich zunehmend alsathiadische(d.h. umfassende)
Einheit.

Diese Einheit war bedroht nicht nur durch &auflere Verfolgung, sondern auch durch innere
Streitfragen: Wie ist Jesus Christus wahrer Gott und wahrer Mensch? Wie verhélt sich der Vater zum
Sohn? Ist der Heilige Geist Gott?

Diese Fragen fuihrten zu den erst@umenischen Konziliea Versammlungen von Bischéfen aus dem
gesamten R6mischen Reich, die gemeinsam Uber Lehre und Ordnung entschieden.

Das erste und wohl bedeutendste war dé&snzil von Nicda im Jahr 32Kaiser Konstantin hatte die
Bischofe einberufen, um den Streit um den Arianismus zu klaren. Arius, ein Priester aus Alexandria,
lehrte, dass Christus zwar gottlich, aber ein geschaffenes Wesemiséit gleichen Wesens mit dem
Vater.

Das Konzil widersprach dieser Lehre entschieden und formulierte das berthioéésche
Glaubensbekenntnis Chr i st us i st ,wahrer Gott vom wahren
Wesens mit d e mhombausies¥ d a s D, Wes®en s gurde izunhRreh und “
Angelpunkt der christologischen Orthodoxie.

Es folgten weitere Konzilien:

— Konstantinopel 381(Bestéatigung des Nicaischen Bekenntnisses und Klarstellung zur Gottheit des
Heiligen Geistes),

—Ephesus 43{Ablehnung des Nestorianismus, der Christus in zwei Personen aufspaltete),

— Chalcedon 451(Formulierung der ZweélaturenL e hr e : Christus i st . wahr
Mensch*“, in einer Person, ,unvermischt und unget

Diese Konzilien waren keine philosophischen Debatten, songiestliche Entscheidungerdie das
Herz des christlichen Glaubens betrafen. Sie suchten nicht nach Neuheit, sondern nach Treue: Was ist
von Anfang an geglaubt worden? Was entspricht der Schrift? Was dient dem Heil?

Gleichzeitig waren sie auch politische Ereignisse. Der Kaiser nahm oft Einfluss, Kirchenpolitik und
Reichspolitik tberschnitten sich, und die Ergebnisse hatten weitreichende Konsequenzen: fir Liturgie,
Bischofsamter, OdlVestBeziehungen-und fir das Selbt ver st andni s der Kirche
des Gl aubens*®.

[ll. Die wachsende Ordnuggtrukturen und Autoritét der Kirche

Die Lehren der Kirchenvater und die Entscheidungen der Konzilien braticigende Strukturenum
in der weltweiten Kirche lebendig zu werden. So entwickelte sich allmahlich ein Systénchdohen
Amtern, Hierarchien und regionalen Autoritaterdas die Einheit des Glaubens sichern sollte.

Bereits in den ersten Jahrhunderten hatte sich ein dreistufiges Amtssystem herausgebildet:

— Bischofe(Episkopoi) als geistliche Oberhirten einer Ortskirche
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— Presbyter(Alteste, Priester) zur Seelsorge und Liturgie,
— Diakonefir soziale Aufgaben und praktische Hilfe.

Mit dem Wachsen der Gemeinden und der Bedeutung zentraler Stadte gewannen bestimmte
Bischofssitze eine Uberregionale BedeutuRgm Alexandrig Antiochia, spaterKonstantinopelund
Jerusalemwur den zu ,Patriarchaten?®. Der rodmische Bis
eine besondere Autoritét wenn auch nicht immer unumstritten.

In der Ostkirche entwickelte sich eisgnodale Struktur Die Bischéfe eines Gebiets tagten regelmaRig,
berieten, entschieden gemeinsam. In der Westkirche trat starker der Gedanke der rémischen Primats

in den Vordergrund, besonders unter Péapsten wie
von Chalcedoeine zentrale Rolle spielte.

Die theologischen Schuleretwa inAlexandrig Antiochia, Kappadokien-wurden zu Orten geistlicher
Bildung und dogmatischer Klarung. Hier wirkten TheologenAtianasius Basileios Gregor von
Nazianz Johannes Chrysostomusdie nicht nur lehrten, sondern auch liturgisch und pastoral wirkten.

Zugleich wurde deutlich: Die Kirche ist nicht nur eine Gemeinschaft der Glaubigen, sondern eine
sichtbare, geordnete, sakramental verfasste Realjtgetragen von Lehre, Liturgie und Leitung. Die
Konzilien gaben dieser Kirche nicht nur inhaltliche Orientierung, sondern auch institutionelle Form.

Mit der Anerkennung des Christentums im Romischen Reich (ab 313) und spater seiner Erhebung zur
Staatsreligion(380) wurde diese Entwicklung beschleunigt. Die Bischéfe wurden nicht nur geistliche
Fuhrer, sondern auch politische Akteure. Kirche und Reich verbanden sich zu einem neuen-Ganzen
was Chancen und Risiken zugleich barg.

IV. Geistige ArchitektarDas Erbe der Kirchenvater und Konzilien

Die ersten Jahrhunderte des Christentums waren keine ruhige Entfaltung, sondeRingen um

Wabhrheit, Einheit und Ausdruckskraftn dieser Zeit formte sich die Grundlage dessen, was wir heute
unter ,orthodoxem*® oder ,katholischem*® Christent

Die Kirchenvaterwaren mehr als nur Gelehrte sie warengeistige Architekten die aus der Vielfalt

der Uberlieferung eine tragfahige Form schufen. Sie verbanden biblische Tiefe mit philosophischer
Klarheit, geistlicher Erfahrung mit seelsorgerlicher Verantwortung. Sie verteidigten den Glauben nach
auf3en und klarten ihn nach innelinr Erbe ist bis heute lebendigin der Liturgie, in den Dogmen, in

der Sprache der Theologie.

Die Konzilienwiederum waren Ausdruck des Bedurfnisses, gemeinsam Uber das nachzudenken, was
»,von Anf ang a n-undgneemér siah berdnderndendvVé@ibtmer neu verstanden und
formuliert werden musste. Sie lehrten, dass Einheit nicht Gleichschaltung bedeutet, sondern eine
durch den Geist getragene Harmonie der Stimmen.

Die zentralen Dogmen Uber diginitat, die ZweiNaturen-Lehre Christi die Gottheit des Heiligen
Geistes die Rolle der Kirche als Leib Chrstll dies wurde nicht erfunden, sondelausgelegt,
durchdacht, bewahrt Dabei ging es nie um abstrakte Spekulation, sondern unBeliegahrung des
Heils Wer ist Christus und was bedeutet das fir uns?

Mit der Anerkennung des Christentums durch den Staat wurde die Kirche sichtbarer, strukturierter,
wirkmachtiger. Aber auch die Gefahren stiegen: politischer Einfluss, dogmatische Erstarrung, innere
Spaltung. Schon friih traten Spannungen auwfwischen Osund West, zwischen Rom und den
Patriarchaten, zwischen Lehre und Macht.
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Und doch bleibt: Ohne die Leistung der Kirchenvater und die Klarungen der Konzilien wére das
Christentum nie zu einer Weltreligion geworden. lhre Arbeit war kein Abschluss, sondern ein
Grundstein—auf dem sich alle spateren Entwicklungen, Reformen und Erneuerungen beziehen.

Fazit: Die Kirche wird sich selbst bewusst

In den Jahrhunderten zwischen den Aposteln und dem Mittelalter fand das Christentum zu sich selbst
—als geistige Tradition, als sichtbare Kirche, als Lehrer der Wahrheit. Die Kirchenvéter und die Konzilien
halfen, die Erinnerung an Christus in der Gesthitagfahig und glaubwirdiggu bewahren.

Sie lehrten, dass Theologie mehr ist als Wisse@imlich gelebter Glaube, gestammelte Ehrfurcht und
das Ringen um das Unsagbare. lhre Stimmen klingen bis hautd fordern heraus zur geistigen
Wachheit und zur spirituellen Tiefe.

Kapitel 5: Christentum im Rémischen Reich

I. Vom Rand zur Mitte Die frihe Ausbreitung im Imperium Romanum

Als Jesus von Nazareth in den 30er Jahren des ersten Jahrhunderts hingerichtet wurde, war er ein
namenloser Prediger aus der Peripheriies Rémischen Reiches. Palastina war eine konfliktreiche
Provinz, religits aufgeladen, politisch instabil. Rom war-+énm Denken wie im Einfluss.

Doch gerade in dieser Randlage begann etwas, das die Geschichte verandern sollte: Aus dem Wirken
Jesu entstand eine Bewegung, die si$ant im romischen Reicausbreitete—zunachst unter Juden,
dann unter Heiden.

Die ersten Christen versammelten sich in Hausern, lebten in kleinen Gemeinden, hielten an der
judischen Ethik und der Hoffnung auf das kommende Gottesreich fest. Bald aber kam es zu
Spannungen mit der judischen Synagoge und mit den romischen Autoritdtente@ lehnten den
Kaiserkultab, hielten sich von 6ffentlichen Festen fern, weigerten sich, romische Goétter anzubeten

was i hnen den Ruf von ,Atheisten” und ,Staatsfei

Trotzdem wuchs die Bewegung. Durch Handelswege, Migration, Sklavenverhaltnisse und Diaspora
Juden verbreitete sich das Evangelium \@®panien bis Syrien, von Nordafrika bis GallieDie
griechische Sprache war ein wichtiger Faktsie verband die Regionen, erlaubte Kommunikation und

die Weitergabe heiliger Texte.

Bereits im 2. Jahrhundert entstandehristliche Gemeinden in allen Provinzen des Reiclgis waren

sozial bunt gemischt: Frauen und Manner, Freie und Sklaven, Arme und Wohlhabende. Besonders die
Stadte wurden zu Keimzellen des Christentuamait Rom, Karthago, Alexandria und Antiochia als
frlihen Zentren.

Dieser Siegeszug war kein politisches Projeldr geschahleise, dezentral, oft im Untergrund
Hauskirchen, Katakomben, Martyrergrabedas waren die Orte christlichen Lebens. Und doch war
die Kraft dieser Bewegung so tiefgreifend, dass selbst Kaiser und Philosophen sich bald mit ihr
auseinandersetzen mussten.

[l. Zwischen Martyrerblut und MissiqiVerfolgung, Identitat und Standhaftigkeit

Wahrend sich das Christentum im romischen Reich verbreitete, bliekciflich lange ohne Schutz

Es galt nicht als erlaubte Religioaligio licitg wie das Judentum, sondern als gefahrliche Neuerung.

Die Christen verweigerten den Gotterkult, wollten nicht Teil der 6ffentlichen Opferpraxis sein und
lehnten die Verehrung des Kaisers ab. Dies wurde von der romischen Gesellschaft als Bedrohung
empfunden-religids wie politisch.
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Die Folge war eine Serie véwkalen und spater auch systematischen Verfolgungdereits unter

Kai ser Nero (64 n. Chr.) kam es nach dem Brand R
beschuldigt, den Brand gelegt zu haben, als Menschenhasser dargestellt und grausam hingerichtet.
Tacitus berichtet von Christen, die in Tiéldggenaht, von Hunden zerfleischt oder bei lebendigem Leib
verbrannt wurden.

Abbildungl4 Kaser Konstantin Abbildungl5 Missionierung und Mértyrer

Auch unter Kaisern wiBomitian, Trajan, Decius, Valeriamnd vor allemDiokletian kam es immer

wieder zu gezielten Christenverfolgungen. Besond
war ein dramatischer Einschnitt; Kirchen wurden zerstort, Schriften verbrannt, Geistliche inhaftiert

oder hingerichtet.

Doch paradoxerweise starkte gerade diese Verfolgung den inneren Zusammenhalt der Christen. Die
Martyrer—d i e , Z-ewwrgen zd' Vorbildern, ihre Gréber zu heiligen Statten, ihr Glaube zum
Prifstein der Wahrheit. Eine Theologie des Leidens entwickehedie sagte: Der wahre Sieg besteht
nicht im Uberleben, saern in der Treue bis zum Tod.

Parallel entstand eine intensivaissionarische PraxiChristentum verbreitete sich durch persénliche
Gesprache, durch Vorbild, durch Gastfreundschaft, durch das gemeinsame Gebet. Die Kirche wurde
zur alternativen Lebensform Zu einer ., kontrastreichen Gesel |l
besonders Arme und Entrechtete, Hoffnung bedeutete.

Zugleich begannen sich erskéchliche Strukturenzu festigen. Episkopat (Bischofsamt), Diakonat,
Presbyterat- sie gaben der Kirche eine Form. Regionale Synoden, Glaubensbekenntnisse und Listen
der apostolischen Nachfolge trugen zur Festigung der Lehre bei.

Die Verfolgungszeit war also auch eine Zeit 8elbstdefinition Was bedeutet es, Christ zu sein?
Woran erkennt man wahre Lehre? Welche Bicher gelten als verbindlich? Wie geht man mit Abfall vom
Glauben um?

Diese Fragen fuhrten zu tiefen inneren Reifungsprozessen, die die Kirche zugeistich
strukturierten, leidensfahigen und wachsenden Bewegumgchten—bereit fir den nachsten Schritt
in ihrer Geschichte.
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[ll. Die Konstantinische Wend&om Kreuz zur Krone
Ein Wendepunkt von historischer Tragweite geschah im frihen 4. JahrhuKdéser Konstantin der

GroRe( t 337) erkannte in einem dramatischen politi

nicht nur als erlaubt ar- er veranderte die Grundstruktur des Romischen Reich@slem er es
zunehmend christlich pragte.

Im Jahr 312 so berichten die QuelleAzog Konstantin in die Schlacht an der Milvischen Briicke gegen
seinen Rivalen Maxentius. Vor der Schlacht habe er am Himmel ein Kreuz gesehen, begleitet von den
Worten: ., 1 n di esem iaa&dcsidne vincgsbr lieB das Chrstuszeickegplasn “  (
ChiRho—auf den Schilden seiner Soldaten anbringen und gewann die Schlacht.

Ein Jahr spater erlie3 er gemeinsam mit Licinius Madander Toleranzedikt(313), das das
Christentum erstmals rechtlich gleichstellte. Nun durfte die Kirche Besitz erwerben, Kultstatten
errichten, oOffentlich auftreten. Bischofe erhielten staatliche Unterstitzung, liturgische R&aume
entstanden, und Konstantin selbst (lbergab di&cle symbolisch die Lateranbasilika in Rom.

Doch es ging nicht nur um Duldungonstantin entwickelte einpersonliche Nahe zum Christentum

Er lie3 sich zwar erst auf dem Sterbebett taufen, doch sein ganzes Kaisertum war zunehmend von
christlichem Denken beeinflusst. Er sah sichBisshof fir das AuRerenischte sich in kirchliche
Streitigkeiten ein, berief Konzilien ein und trat als Forderer der kirchlichen Einheit auf.

Unter seiner Regierung wurde das Christentumdaminierenden Religion im ReiciBischdfe wurden

zu politischen Beratern, die Kirche erhielt Steuerfreiheit, Richterfunktionen und gesellschaftliche
Stellung. Das Konzil von Nicaa (325), das Konstantin personlich einberief, sollte die Einheit des
Glaubens gegen die arianische Lehreesich

DieVermahlung von Thron und Altanatte jedoch nicht nur positive Folgen. Die Kirche geriet in die
Gefahr, sich mit der Macht zu verbiinden, sich politisieren zu lassen und ihren prophetischen Anspruch
zu verlieren. Gleichzeitig wurde si e undspé@drmend
auch Juden.

Doch eines ist sicher: Mit Konstantin trat das Christentum in eéwe Phase seiner Geschichtéus
der verfolgten Minderheit wurde eine anerkannte und bald sogar bevorzugte Religion. Die kulturelle,
theologische und gesellschaftliche Landkarte des Reiches verédnderte sich grundlegend.

IV. Vom Staat umarnqtKirche, Macht und neue Spannungen

Mit der Anerkennung durch Konstantin war die Entwicklung des Christentums noch nicht
abgeschlossen- sie flhrte vielmehr in eine neue Spannurgwischen Evangelium und Macht,
Prophetie und Institution, Freiheit und Ordnung

380 n. Chr . Theadoshid laedas ICkristentem durch daBdikt von Thessalonikizur
Staatsreligion. Der Glaube an den dreifaltigen Gott, wie er in den Konzilien formuliert worden war,
wurde zum Mal3stab fur Burgerrecht und Reichseinheit. Heidnische Kulte wurden verboten, Tempel
geschlossen, Priester entmachtet. Die Zeit der Toleraaz wsrbei— das Christentum wurde zur
normativen Instanz des Reiches
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TS

Abbildungl6 Staat und Kirche Abbildungl7 Konzil zu Konstanz

Diese Entwicklung hatte weitreichende Konsequenzen:

1. Kirchliche Institutionen wurden gestérktDer Klerus erhielt Sonderrechte, Bischéfe wurden
zu gesellschaftlichen Autoritdten, Synoden und Konzilien regierten zunehmend verbindlich
Uber Glaubensfragen.

2. Die Kirche wurde territorial gegliedermit festen Diézesen, Metropoliten, Patriarchen. Rom,
Konstantinopel, Antiochia, Alexandria und Jerusalem galten als Hauptsitze der Christenheit.
Der Bischof von Rom begann, seinen Primat immer starker zu beterveas spéter zu
Spannungen mit der Ostkhre flihren sollte.

3. Der gesellschaftliche Einfluss der Kirche wuchs rapiéster entstanden, karitative Werke
wurden geférdert, Kirchenbauten veranderten die Stadte. Gleichzeitig nahm auch die Gefahr
der Verweltlichung zu: Amter wurden mit Macht verbunden, Theologie wurde politisch, und
die Kirche verlor teilweise ihre Unabldigkeit.

4. Die Auseinandersetzungen mit innerkirchlichen GegnerArianer, Donatisten, Pelagianer
wurden scharfer. Die Kirche griff zunehmend zu repressiven Mitteln, nicht selten in
Zusammenarbeit mit dem Staat. Der Traum vom reinen Evangelium drohte hinter
institutionellen Interessen zu verschwinden.

Und doch: Inmitten all dieser Entwicklungen bewahrte das Christentum spirituelle Kraft Grof3e
Gestalten wie Ambrosius von Mailand, Augustinus von Hippo, Johannes Chrysostomus oder Gregor der
GroRRe verbanden Theologie mit Seelsorge, Liturgie mit ethischer Verantwortung. Die Kirche wurde
zum Huterin von Bildung, Kunst und sozialer Ordnuogd gleichzeitig zur Stimme des Gewissens in
einer zunehmend briichigen Welt.

Fazit: Eine neue Phase der Kirche

Das Christentum im Romischen Reich durchlief eine dramatische Transformation
—Von einer verfolgten Bewegung zur anerkannten Religion,
—vom Untergrund zur Basilika

—von der Blutzeugenschaft zur politischen Ordnungsmacht.
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Diese Entwicklung ermdglichte Schutz, Ausbreitung und intellektuelle Entfalalmgy sie stellte auch
neue Fragen nacBlaubensfreiheit, Machtmissbrauch und geistlicher Authentizitat

Die Verbindung von Kirche und Reich war ein geschichtliches Ereignis von gewaltiger Tragmebite
zugleich ein geistlicher Prifstein. Denn nun musste sich zeigen, ob die-KincZeentrum der Macht
—ihrem Herrn treu blieb.

Kapitel 6: Das grol3e Schisma (1054) und die mittelalterliche Kirche

I. Zwei Wege Die wachsende Entfremdung zwischen Ost und West

Das Jahr 1054 markiert eine epochale Zasur in der Geschichte des Christentiengrennung
zwischen der romiscikatholischen und der griechisebrthodoxen Kirche bekannt als das GroR3e
Schisma. Doch diese Spaltung war nicht plétzlich, sondern das Ergebnis einer jahrhundertelangen
Entfremdung, die sich in vielen Schichten vollzog: sprachlich, politisch, liturgisch, theologisch und
kulturell.

/ 1000 1500
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Im lateinisch gepragten Westererrschte das Romische Reich unter dem Papst als geistlichem
Oberhaupt. Ingriechisch gepragten Ostdabte das byzantinische Kaisertum mit dem Patriarchen von
Konstantinopel als zentraler kirchlicher Autoritat. Beide Seiten beanspruchten apostolische-Treue
und entwickelten doch unterschiedliche Mentalitaten.

Die Sprachewar ein wichtiger Faktor: Wahrend im Westen Latein die kirchliche und liturgische
Hauptsprache blieb, bewahrte der Osten das Griechische. Dies flhrte nicht nur zu
Kommunikationsproblemen, sondern auch zu unterschiedlichen Denkstilerestlich juristisch
systematisch, 6stlich mystisdymbolisch.

Auch dieLiturgieentwickelte sich unterschiedlich: In Rom entstanden feste Formen wie die lateinische
Messe, wahrend in Konstantinopel die Liturgie des Johannes Chrysostomos gepflegt -wurde
ausdrucksstark, mit vielen Bildern und Ritualen. Unterschiede gab es etwa b&ten,Hzei der Form

des Kreuzzeichens oder der Frage nach gesauertem bzw. ungesauertem Brot in der Eucharistie.
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Am tiefsten aber lagen dineologischen Spannungemie wohl bekannteste betrifft das sogenannte
Filiogue-di e For mul i erung i m westlichen Gl aubensbeker
dem Sohn* ausgehe. Der Osten sah di es al s ei
Bekenntnisses und als Verletzung der synodalen Ordnung.

Die Machtfragewurde immer brisanter: Der Papst von Rom beanspruchte eine universale Jurisdiktion
—also die hochste Entscheidungsgewalt in allen Glaubensfragen. Der Osten aber verstand sich synodal,
kollegial, mit einem Ehrenprimat des romischen Bischofs, aber ohrstljgdye Zentralgewalt.

Diese Differenzen filhrten 1054 zur Eskalation: Der Gesandte des Papstes, Kardinal Humbert, legte
wahrend der Liturgie in der Hagia Sophia eBennbulle auf den Altar die den Patriarchen von
Konstantinopel exkommunizierte. Dieser reagierte mit einem GegenbdasSchisma war besiegelt

Doch die tieferen Ursachen lagen nicht nur in theologischen Satgzendern in detUnfahigkeit zur
gegenseitigen Wertschatzungn politischen Machtinteressen, kultureller Ignoranz und dem Verlust
eines gemeinsamen geistlichen Gesprachsraums.

Abbildungl8 Schisma Abbildungl9 Aufstieg der westlicheKirche

II. Der Aufstieg der westlichen Kiraheapsttum, Macht und Ordnung

Nach dem Schisma entwickelte sich die westliche Kirche zunehmend eigenstémt@nem starken
Hierarchieverstandnis, einer zentralisierten Amtsstruktur und wachsender weltlicher Madbas
Papsttum wurde zugeistlichen und politischen Fihrungsinstaiuropas.

Bereits im 11. Jahrhundert begann @eformbewegung von Clunyglie eine geistige Erneuerung des
Monchtums und eine Loslésung der Kirche von weltlichen Einflissen anstrebte. Aus ihr entstand ein
neues Verstandnis von Kirche: nicht als Anh&ngsel weltlicher Macht, sondern als eigene, von Christus
gegrindete und durchdpst und Bischofe geflihrte Ordnung.

Mit PapstGregorVIL. ¥ 1085) erreichte die Kirchenreform ei
den ,Dictatus Papae“ den Anspruch, dass der Paps:s
weltlichen Belangen habetiber Kdnige und Kaiser hinweg. Dies flhrte uwestiturstreit mit Kaiser

Heinrich IV., einem Machtkampf um die Frage: Wer darf Bischife einsetden Kaiser oder der

Papst?
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Der Papst setzte sich langfristig durch. Die Kirche gewann an Unabhangigkeit, geistlichenalBofil

auch an politischem Ehrgeiz. Die P&apste des Hochmittelalters,lehwaenz Ili{ ¥+ 1216), ver st
sich alsStellvertreter Christi auf Erderals Hiter des Weltgewissens, als oberste Richter tber Kénige,

Volker und Dogmen.

Diese Entwicklung fiihrte zimstitutionalisierung der KircheKirchenrecht (Kanonistik), zentralisierte
Verwaltung, papstliche Kanzlei, universelle Bistumsstruktur. Der Bau grol3er Kathedetiga in
Chartres, Reims, Canterburgpiegelte die neue geistligholitische Selbstgewissheit wider.

Gleichzeitig wuchs di¢heologische Bildung Kldster und Kathedralschulen entwickelten sich zu
Zentren des Wissens, woraus spater die Universitaten hervorgingetwa in Paris, Bologna und
Oxford. Hier entstand diS&cholastik die systematische Ausarbeitung des Glaubens durch Logik und
Philosophie, reprasentiert durch grof3e Gestalten wie Anselm von Canterbury, Petrus Abaelard und
Thomas von Aquin.

Doch bei aller Ordnung blieben Spannungen: Der Anspruch der Kirche auf universale Macht fuhrte zu
Konflikten mit weltlichen Herrschern. Das Ideal der geistlichen Erneuerung wurde oft Gberlagert von
Birokratie, Intrigen, und innerem Machtstreben. Dennoclie Bittelalterliche Kirche wurde zum
geistigen Riuckgrat Europagur Tragerin von Kultur, Recht und sozialer Ordnung.

lll. Zwischen Glanz und KrgsReligiose Bewegungen und der Weg in die Neuzeit

Das hohe Mittelalter war nicht nur die Zeit papstlicher Macht und scholastischer Gelehrsarskeit

war auch einZeitalter der geistlichen Bewegungemes Aufbruchs und der Unruhe. Viele Christen,
Priester wie Laien, fragten: Lebt die Kirche noch nach dem Evangelium? Wo bleibt das Zeugnis von
Armut, Demut und Liebe?

Aus diesen Fragen entstandaaue spirituelle Stromungenetwa dieBettelorden: Der heiligeFranz

von Assisi( T 1226) predigte Armut, Einfachheit und d
Gekreuzigten®., Sein Orden, di e Franziskaner, \Y
dynamischsten Trager der Verkiindigung.

Ebenso wirkten didominikaner( gegr tndet von Dominikus, Tt 1221)
Bekampfung von Haresien miteinander verbanden. Beide Orden pragten das religiose Leben in den
Stadten—nicht durch Macht, sondern durch Néhe, Bildung und Glaubensfreude.

Doch auch die Spannungen innerhalb der Kirche wuchsen. Die Papstkirche wurde zunehmend mit Kritik
konfrontiert: Korruption, Amterkauf, moralischer Verfalund politisches Intrigenspiel fiihrten zu
einem Vertrauensverlust. Der sogenanitgignonesische Papstturfl309-1377), bei dem die Papste

ihren Sitz im franzosischen Avignon hatten, wirkte wie eine Entfremdung von Rom und dem
universalen Anspruch der Kirche.

Noch dramatischer war das darauffolger@ml3e Abendlandische Schisr(te878-1417), in dem zwei,
zeitweise sogar drei Papste gleichzeitig Anspruch auf die Nachfolge Petri erhoben. Der kirchliche
Universalanspruch wurde zuMachtkampf, der das Ansehen der Kirche erschiitterte.

Zugleich wuchsen in ganz Europormatorische BewegungenTheologen widohn Wycliin England
oder Jan Husn Bohmen forderten eine Rickkehr zur Bibel, zur Armut der Kirche, zur moralischen
Erneuerung. Sie wurden vielfach verfolgloch ihre Ideen lebten weiter.

Die Kirche versuchte, durch Reformkonzilien (etwa in Konstanz -1418) wieder Einheit
herzustellen. Das Konzil beendete das Schisma, verurteilte jedoch auch kritische Denker wie-Jan Hus
was in der Folge zu weiteren Krisen und Spaltungen fuhrte.
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Abbildung20 Zwischen Glanz und Krise Abbildung21Zwei Papste

Fazit: Eine zerrissene GroRRe

Die mittelalterliche Kirche war emjigantisches Gebilde geistlich, kulturell, politisch. Sie war Hiterin
des Glaubens, Tragerin von Bildung, Schutzraum fir Aaber auch ein System von Macht, Kontrolle
und Verhartung.

Das GroRRe Schisma von 1054 war mehr als ein dogmatischer-Seritvar Ausdruck einer tiefen
kulturellen Spaltung zwischen Ost und West. Und das abendlandische Schisma im 14. Jahrhundert
zeigte, dass auch im Westen die Einheit briichig geworden war.

Dennoch bleibt das Mittelalter eingiihende, widerspriichliche, schipferische Epoclaine Zeit der
Kathedralen, der Mystik, der universitaren Theologie und der Volksfrommigkeit. Die Kirche war
zugleich Quelle des Lichts und Schatten ihrer selbsteit, in die Stirme der Neuzeit Uberzugehen.

Kapitel 7: Reformation und Spaltung der westlichen Kirche

I. Der Ruf nach Erneuerugdyrsachen und Vorgeschichte der Reformation

Als Martin Luther im Jahr 1517 seine 95 Thesen an die Tir der Schlosskirche in Wittenberg schlug, war
dies nicht der Beginn einer spontanen Bewegung, sondernAdesbruch eines lange géarenden
Konflikts. Die Reformation war nicht das Werk eines Einzelnesie war die Antwort auf eine
tiefgreifende Krise in Kirche, Theologie und Gesellschaft.

Bereits im Spatmittelalter hatten viele Stimmé&eform und Erneuerungefordert. Die geistliche
Autoritat der Kirche war durch Skandale, Amterka®in{oni¢, moralischen Verfall und politische
Machtspiele geschwécht. Dasvignonesische Papsttunfl309-1377) hatte die Bindung an Rom
erschiittert, dasGrof3e Abendlandische Schisnih378-1417) das Vertrauen in die Einheit der Kirche
zerruttet.

Auch auf der Ebene des Glaubens brdckelte die Bindung an die offizielle Kirchenlehre. Viele Glaubige
hatten keinen Zugang zur Bibetlie nur in lateinischer Sprache verbreitet war. Die Predigt war oft
formal oder moralistisch. Die Sakramente wurden als Automatismen verstanden, nicht als lebendige
Begegnung mit Christus. Das Vertrauen auf gute Werke, Ablasse und fromme Leistung&ngterdr
zunehmend die biblische Botschaft von Gnade und Glaube.

Bewegungen wie jene valohn Wyclifin England undan Husn Bohmen forderten eine Riickkehr zur
Heiligen Schrift, zur Armut der Apostelzeit, zur Autoritat Christi Uber die Kirche. Beide wurden von der
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Kirche verfolgt, inre Lehren verdammtloch ihre Ideen lebten weiter. Besonders in Béhmen entstand
mit den Hussiten eine Volksbewegung, die trotz harter Gegenwehr uUber Generationen hinweg
bestehen blieb.

Auch das Monchtum, das Uber Jahrhunderte als Quelle der Erneuerung galt, war vielerorts trége oder
verweltlicht geworden. Zwar gab es Ausnahmeatwa die devotio modernag eine Bewegung der
Innerlichkeit und Christusnachfolgedoch der institutionelle Apparat der Kirche blieb weitgehend
unbewegt.

Die Erfindung deBuchdrucks(um 1450) veranderte die Lage grundlegend. Zum ersten Mal war es
mdoglich, Texte in grol3er Zahl zu verbreiteauch die Bibel, auch kritische Schriften, auch Predigten.
Bildung verbreitete sich, ein neues religioses Selbstbewusstsein wuchs, vor allem stadtischen
Zentren des Nordens.

Die Buhne war also bereitet: fir einen Bruch, eine Neuausrichtung, eine radikale Riickbesinnung auf
das Evangelium. Und Luther, ein Augustinermdnch und Professor der Theologie, wurde zur Stimme
dieses epochalen Wandels.

[I. Martin Lutheg Vom Gewissenskonflikt zur geistlichen Revolution

Martin Luther (14831546) war kein Revolutionar im politischen Singr war einMonch, Seelsorger
und Bibelwissenschaftlerder aus einem tiefen geistlichen Ringen heraus zum Reformator wurde.
Seine Reformation begann nicht mit einem politischen Plan, sondern mitleiage des Gewissens
Wie kann ein Mensch vor Gott gerecht werden?

Abbildung22 Spaltung der westliche Kirche Abbildung23 Martin Luther, 95 Thesen

Als Luther die Bibel in ihrer Tiefe lapesonders die Paulusbriefe erkannte er, dass Gerechtigkeit
vor Gottnicht durch Werke oder kirchliche Leistungesondern allein durckslauben an die Gnade
Christi geschenkt wirdqola fide, sola gratia, solus ChrigtuBiese Erkenntnis wurde zmentralen
Botschaft seiner Theologie und zum Sprengsatz im System der spatmittelalterlichen Kirche.

Der unmittelbare Ausloser seines oOffentlichen Auftretens warAlgdasshandelEine kirchliche Praxis,

bei der gegen Geld Siindenstrafen erlassen wurden. Der Dominikanerdimain Tetzelerkiindete

in Deutschland: ,Sobald das Geld im Kasten kIl ingq
war dies eirMissbrauch geistlicher Machind eine Entstellung des Evangeliums.

Am 31. Oktober 1517 veroffentlichte er sei@® Thesendie nicht als Angriff auf die Kirche gedacht
waren, sondern als Einladung zum theologischen Gesprach. Doch die Wirkung war explosiv: Durch den
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Buchdruck verbreiteten sich die Thesen in Windeseil@d I6sten eine Welle der Zustimmung, aber
auch des Widerstands aus.

Luther wurde nach Rom vorgeladen, verweigerte den Widerruf und berief sich adedige Schrift
und das eigene Gewissea521 stand er auf defiReichstag zu Wormgor Kaiser Karl V. und erklarte:
., Hier stehe ich. lch kann nicht anders. * Damit w

Luthers Theologie war klar und kraftvoll:
1 Allein die Schrifsola scripturaist Grundlage des Glaubens.

T Allein durch den Glaubenwird der Mensch gerechtfertigt- nicht durch Werke oder
Sakramente als Automatismen.

1 Alle Glaubigersind durch die Taufe gleichvorGettl as , al | gemei ne Pri este

¢ DieKircheist nicht eine Hierarchie von Amtern, sondern die Gemeinschaft der Glaubenden,
die Christus gehorchen.

Diese Ideen waren nicht neuaber sie wurden von Luther nitarer Sprache, seelsorgerlichem Ernst
und offentlichem Mut vertreten. Die Reformation war geborenund mit ihr ein tiefer Riss im
westlichen Christentum.

lll. Neue Wege Die Ausbreitung der Reformation und die Vielfalt der Reformatoren

Die Ideen Martin Luthers fielen auf fruchtbaren Boden. In vielen Regionen Deutschlands, der Schweiz,
Skandinaviens und spéater auch Englands formierten sich Bewegungen, die das Evangalium
verkiinden, die Kirche reformieren und die Gesellschaft verandern wollteBPoch diese
Entwicklungen verliefen nicht einheitliehm Gegenteil: Aus der Reformation wurde bald eielzahl

von Reformationen

In Zurichtrat der Theologd&Jlrich Zwingliauf, ein Zeitgenosse Luthers, der ebenfalls eine Ruckkehr zur
Schrift und zur Einfachheit des Glaubens forderte. Zwingli betonteadikale Bindung an die Bibgl
lehnte Bilder, Heiligenverehrung und die romische Messe ab und flhrte einen reformierten
Gottesdienst ein. Er war starker politisch orientiert als Luther und suchte den Schulterschluss mit den
Stadtregierungen.

Auch inGenfentstand mitJohannes Calvieine der bedeutendsten reformatorischen Strémungen.
Calvin entwickelte eisystematisch durchdachtes Lehrgebauydias Gottes Allmachséla dei glorig

die Erwahlung der Glaubigen und die Verantwortung der Gemeinde betonte. Seine Kirchenordnung
war streng, diszipliniert und wurde zum Vorbild fir viele reformierte Gemeinden weltweit.

DieTauferbewegungviederum ging noch weiter: Sie forderte die Trennung von Kirche und Staat, die
bewusste Glaubenstaufe von Erwachsenen und eine Lebensweise nach dem Vorbild Jesu. Sie wurden
von Katholiken und Reformierten verfolgtdoch sie Uberlebten und wurden zu Vartérn der
spateren Freikirchen.

In Skandinaviensetzte sich die lutherische Reformation staatlich durcbnter dem Einfluss der

Kdnige. IrEnglandfiihrte Heinrich VIII. die Trennung von Rom herbaus politischen Grinden, aber
mit tiefgreifenden religidsen Folgen: DAaglikanische Kirchentstand, eine eigenstandige Mischform
aus katholischer Liturgie und reformatorischer Theologie.

Auchin Frankreich, den Niederlanden, Schottlanchd Osteuropa breitete sich der reformatorische
Geist aus- manchmal offen, oft im Untergrund. Die Reformation wurde geistlichen Bewegung,
politischen Kraft und kulturellen Umwaélzung
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Doch mit der Vielfalt kam auch die Spaltung: Die Reformatoren einigten sich nicht tber alle Lehrfragen
— etwa Uber das Abendmabhl (realprasent oder symbolisch?), tUber die Kirchenverfassung, Uber das
Verhdltnis von Staat und Glaube. Die berihmd@rburger Religionsgespragti529) zwischen Luther

und Zwingli endete ohne Einigung. Die Reformation war krafhadder nicht einheitlich.

IV. Rom antwortet Konzil, Gegenreformation und konfessionelles Europa

Die Reformation rief nicht nur Zustimmung und Begeisterung herwie wurde von der romiseh
katholischen Kirche aldiefgreifende Bedrohung wahrgenommen. Die Pé&pste der frihen
Reformationszeit waren zwar politisch machtig, aber theologisch zogerlich. Erst mKolezil von
Trient (1545-1563) kam es zu eindwonzertierten Antwort Roms die man alkatholische Reform
oder auch al&segenreformationbezeichnet.

Das Tridentinische Konzil war ein Meilenstein. In intensiven Beratungen Uber fast zwei Jahrzehnte
wurde das katholische Selbstverstandnis geklart und befestigt:

1 Die Bibel und die kirchliche Tradition wurden als gleichrangige Quellen der Offenbarung
festgeschrieben.

1 Die sieben Sakramente wurden bestatigt, besonders die Messe als unblutiges Opfer Christi.

1 Die Rechtfertigung wurde als Zusammenspiel von Gnade und menschlichem Mitwirken
definiert.

1 Die Rolle des Priesters, die Hierarchie, die Unaufléslichkeit der &lhdies wurde gestarkt.

Gleichzeitig setzte Rom agfeistliche ErneuerungNeue Orden wie didesuiten(Societas Jesu,
gegrindet 1540 durch Ignatius von Loyola) verbanden Bildung, Mission und Loyalitat zur Kirche. Die
Jesuiten grundeten Schulen, Universitaten und lehrten in einer Sprache, die auch Humanisten und
Skeptiker erreichte. Dd¢atholizismus wurde intellektuell aufgewertet nicht nur verteidigt, sondern

auch glaubwaurdig gelebt.

In Italien, Spanien, Bayern, Polen und Osterreich bliihte das katholische Leben in einer neuen Form
auf: mit religioser Kunst, intensiver Volksfrommigkeit, Marienverehrung und mystischer
Spiritualitat. Frauen wieTheresia von Avilader Katharina von SienaManner wiePetrus Canisius
oderKarl Borromausvurden zu Symbolfiguren einer gelauterten, leidenschaftlichen Kirche.

Doch der Riss war nicht mehr zu schlieBen. Europa wkadtessionell gespalten

1 Der Norden (Deutschland, Skandinavien, Niederlande, England) wurde (berwiegend
protestantisch.

T DerSuden und WestergSpanien, Italien, Frankreich, Osterreich) blieb katholisch oder kehrte
durch Mission zur alten Kirche zuriick.

Diese Spaltung préagte nicht nur die Religion, sondern auch Politik, Kultur, Bildung und Lebensgefiihl.
Der DreiRigjahrige Krieg(1618-1648) zeigte, wie tief diese Briiche reichtener begann als
Religionskrieg und endete als politische Neuordnung Europas.

Mit dem Westfélischen Frieder{1648) wurde anerkannt, dass verschiedene Konfessionen dauerhaft
koexistieren mussen. Die Idee eines konfessionellen Einheitsglaubens war gescheibent die
Kirchen hatten sich auch gefestigt, erneuert und im Glauben differenziert.

Fazit: Die Kirche in der Spannung von Wahrheit und Vielfalt
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Die Reformation war mehr als eine theologische Bewegdrgijle war einEreignis von globaler
Tragweite Sie stellte die Frage nach der Mitte des Glaubens, nach Schrift und Tradition, nach Gewissen
und Gemeinschaft. Sie entzog der Kirche ihre Monopolstellung, zwang sie zur Selbsterneuerung und
offnete Raum fur geistliche Vielfalt.

Die Spaltung schmerzt aber sie hat auch zuheologischen Klarung, zur Demokratisierung des
Glaubens und zur Verinnerlichung der Frommigkegigetragen.

Was blieb, war ein neues Christentum: zersplittert, jaaber auch lebendig, dynamisch und
weltverandernd.

Kapitel 8: Theologische Konfliktlinien und Konzilien

l. Einheit und Vielfalf Die Spannung im christlichen Glaubensbekenntnis

Seit ihren Anfangen hat die christliche Kirche immer wieder gerungen: um die Wahrheit des Glaubens,
die rechte Auslegung der Schrift, das rechte Verstandnis von Christus, Kirche, Sakrament und Heil.
Diesetheologischen Konfliktlinienzogen sich durch alle Jahrhundertemal leise, mal laut, mal
gewaltsam. Und immer wieder suchte die Kirche Antwort und Einheftoimzilien— jenen grof3en
Versammlungen von Bischofen, Theologen und kirchlichen Autoritaten, die das Ziel hatten, Wahrheit
zu klaren und Spaltungen zu heilen.

Schon die ersten Jahrhunderte des Christentums waren von Debatten durchzogen: Wer war Jesus
Christus wirklich- wahrer Gott und wahrer Mensch? Wie ist die Dreifaltigkeit zu verstehen? Welche
Schriften gehdren zum Kanon? Wie wird der Mensch erlst?

Diese Fragen waren nicht bloRe Spekulatioresie beriihrten das Herz des Glaubens. Sie hatten
Konsequenzen fiur Liturgie, Gebet, Gemeindeleben und geistliche Praxis. Inmitten eines heidnisch
gepragten Romischen Reiches musste die junge Kirche ihren eid@awefindenzwischen Judentum,
griechischer Philosophie, romischem Recht und inneren Spannungen

Die frihendkumenischen Konzilignvor allem von Nizaa (325), Konstantinopel (381), Ephesus (431)
und Chalkedon (451), versuchten, diese Grundfragen zu klaren. Sie definierten den Glauben an die
Dreieinigkeit, an die zwei Naturen Christi, an das Wirken des Heiligen Geistes. Ihre Besanidsa

zu Fundamenten des Glaubensber sie fihrten auch zu Spaltungen, etwa mit deientalischen

Kirchen die Chalkedon nicht akzeptierten.

Im Mittelalter verschob sich die Konfliktlinie: Nicht mehr priméar Christusologie, soritagen der
Gnade, der Erldsung, der Kirche selbstirden zentral. Die Scholastik versuchte, den Glauben
philosophisch zu durchdringerund brachte brillante, aber auch spekulative Entwirfe hervor. Thomas
von Aquin, Duns Scotus, Wilhelm von Ockham und andere rangen um prazise Formulierdagken
oft geriet die Beziehung zwischen Kopf und Herz, Dogma und Spiritualitat aus dem Gleichgewicht.

Mit der Reformation brachen diese Spannungen offen auf. Die Frage nach demaHeih durch
Glauben oder durch Glaube und Werke®urde zumBrennpunkt der SpaltungDas Konzil von Trient
reagierte mit Klarstellunger doch die Vielfalt christlicher Lehren war nicht mehr riickgangig zu
machen.
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[l. Konzilien als WegweiseTrient, Vatikan | und Vatikan I

Abbildung25Die sieben Sakramente

Die Reformation stellte die katholische Kirche vor eine existenzielle Herausforderung. Der
jahrhundertealte Anspruch auf Einheit, Autoritdhd Heilsvermittlung war in Frage gestellt. Die
Antwort der rémischen Kirche war d&enzil von Trien{1545-1563)—eines der bedeutendsten und
weitreichendsten Konzilien der Kirchengeschichte.

Das Konzil von Trientrat in mehreren Sitzungsperioden zusammen und sollte die innerkirchliche
Erneuerung mit einer klaren Abgrenzung gegeniiber der Reformation verbinden. In dogmatischer
Hinsicht formulierte es mit hdchster Prazision:

1 Die Heilige Schrift und die kirchliche Tradition gelten als gleichrangige Offenbarungsquellen.

1 Die sieben Sakramente wurden bekraftigt besonders die Messe als Opfer, das
Weihesakrament und die Beichte.

1 Die Rechtfertigung wurde als Kooperation zwischen géttlicher Gnade und menschlicher
Freiheit verstanderi m Gegensatz zum protestanti schen , s

9 Der Kanon der biblischen Blicher wurde verbindlich definiert.

Zugleich setzte Trient umfangreictieformenin Gang: die Verpflichtung zur Residenzpflicht von
Bischofen, die Grindung von Priesterseminaren, die Bekdmpfung von Missbrauchen, die Schulung der
Predigt, die Starkung der Pastoral. Trient wurde zum Bollwerk der katholischen Identitdtpragte

die Krche bis in die Moderne.

Kapitel9: Die Kreuzziige und der religiose Eifer (£0280)

I. Die Welt des HochmittelaltegsGlaube, Macht und Mobilisierung

Das Hochmittelalter war eine Zeit tiefgreifender Umwalzungen in Europa, nicht nur politisch und
wirtschaftlich, sondern vor allem auch geistlich. Die Gesellschaft war durchdrungen vom Glauben an
eine gottlich geordnete Welt, in der das Heil des Einzelnemnso wichtig war wie die kollektive
Ordnung im Namen Christi. In diesem religits aufgeladenen Klima bildete sich eine Vorstellung heraus,
die den bewaffneten Kampf mit geistlichem Verdienst verbaethe ldee, die in den Kreuzziigen ihre
spektakularste Fon fand.
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Europa war zu dieser Zeit stark fragmentiert, aber das Papsttum gewann zunehmend an Autoritat.
Nach den Reformen des 11. Jahrhunderissbesondere durch Papst Gregor Mlbeanspruchte der
rémische Stuhl nicht nur die geistliche Fihrung, sondern auehndiralische Kontrolle tber die
Herrscher der Welt. Der Anspruch, die Christenheit als eine universale Einheit unter papstlicher Leitung
zu formen, stand im Mittelpunkt der mittelalterlichen Kirchenpolitik.

Parallel dazu entwickelten sich Pilgerfahrten ins Heilige Land zu einer tiefverwurzelten religitsen
Praxis. Jerusalem galt als Zentrum des gottlichen Wirkens, als Ort der Passion Christi, als Symbol fir
das Ziel jeder geistlichen Reise. Diese Pilgerreisean beschwerlich und gefahrlich, aber sie galten

als besonders verdienstvoll. Die Vorstellung, durch eine Wallfahrt Stindenvergebung zu erlangen und
zugleich das eigene Seelenheil zu férdern, war fir viele Menschen von zentraler Bedeutung.

Inmitten dieser geistigen Landschaft breitete sich die Nachricht vom islamischen Vormarsch im Osten
aus. Die Eroberung Jerusalems durch die Seldschuken im Jahr 1071 und die darauf folgenden
Einschrankungen fur christliche Pilger versetzten weite Teilepgarmm Unruhe. Gleichzeitig riefen
byzantinische Kaiser um Hilfe, da das Ostromische Reich durch die Ausbreitung des Islam in Bedrangnis
geriet.

Es war Papst Urban Il., der diesen Ruf aufgriff und daraus ein epochales Projekt formte: den ersten
Kreuzzug.

Il. Der Aufruf von ClermontPapst Urban II. und die Mobilisierung des Glaubens

Im Jahr 1095 versammelte sich eine groRe Menge von Klerikern, Firsten und Laien auf dem Konzil von
Clermont in Sudfrankreich. Hier trat Papst Urban Il. auf und hielt eine Rede, die in verschiedenen
Versionen Uberliefert ist dramatisch, leidenschaftlickpller Pathos. Er rief zum bewaffneten Zug ins
Heilige Land auf, zur ,Befreiung Jerusalems® au.
revolutionar— nicht nur wegen seines Inhaltes, sondern wegen seiner theologischen Neuartigkeit.

Zum ersten Mal wurde ein bewaffneter Feldzug mit einem geistlichen Ablass verknipft. Wer sich dem
Kreuzzug anschloss, dem wurde der vollstdndige Sindenerlass zugesichert. Diese Verknipfung von
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militdrischem Handeln und spirituellem Lohn sprengte die bisherigen theologischen Kategorien: Krieg

wurde zu einem Akt der BufRe, das Toten der , Fein
, Heiliger Krieg“, der bekamsiwarnfahd muo Eingand ih dienchriatliclee d e m
Welt.

Die Reaktion auf Urbans Aufruf war Uberwaéltigend. Ritter, Adlige, Bauern, Geistliche, Frauen und
Kinder macht en sich auf den We g . Der sogenan
Wanderpredigers Peter dem Einsiedler setzte sich noch vor der offiziellé@wisihen Expedition in

Bewegung. Tausende von Menschen zogen gen Ostih ohne militarische Ausbildung, schlecht
ausgerustet, aber beseelt von einer religidsen Vision.

Diese Bewegung war nicht frei von Schatten: Schon auf dem Weg ins Heilige Land kam es zu
antijouodi schen Pogr omen, i nsbesondere im Rheinl al
nicht nur auf Muslime im Orient angewandt, sondern auch auf judische deein Europa. Die

Gewalt, die im Namen des Kreuzes ausgeibt wurde, offenbarte friih die Ambivalenz der
Kreuzzugsbewegung.

lll. Der Erste Kreuzzaglriumph und Grauen

Der Erste Kreuzzug (1094999) war in vielerlei Hinsicht ein einmaliges Ereignis in der mittelalterlichen
Geschichte Europas. Obwohl die Kreuzfahrer ein bunt gemischter, kaum koordinierter Haufen aus
verschiedenen Regionen und sozialen Schichten wareangehnen das scheinbar Unmdogliche: die
Eroberung Jerusalems.

Abbildung26 ErsterKreuzzug

Die Kreuzfahrer zogen tber Konstantinopel, durch Kleinasien und Syrien, oft unter schwierigsten
Bedingungen. Hunger, Krankheiten, Uneinigkeit unter den Fihrern und Angriffe feindlicher Truppen
begleiteten ihren Weg. Dennoch errangen sie bedeutende miithe Erfolge, etwa bei der
Belagerung von Nicda, dem Sieg bei Doryldum und der Eroberung von Antiochia.

Im Juli 1099 erreichten die Kreuzfahrer schlie3lich Jerusalem. Nach einer kurzen, aber brutalen
Belagerung drangen sie in die Stadt-eimd es kam zu einem Blutbad. Muslime, Juden und auch viele
orthodoxe Christen fielen dem Massaker zum Opfer. Zeitggadise Berichte sprechen von tausenden
Toten. Der militdrische Triumph wurde durch einen Akt der religibs motivierten Gewalt erkauft, der
das Bild der Kreuzziige bis heute pragt.
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Nach dem Fall Jerusalems errichteten die Kreuzfahrer vier lateinische Staaten im Osten: das Konigreich
Jerusalem, das Furstentum Antiochia, die Grafschaft Edessa und die Grafschaft Tripolis. Diese
sogenannten , Kreuzf ahr er sAbemdlandeqirh Hedigeh Latndeienera3ies Ba s
waren politisch instabil, militérisch standig bedroht und kulturell auf einem fragilen Fundament
errichtet. Dennoch hielten sie sielmit Unterbrechungenr-fast zwei Jahrhunderte.

IV. Die folgenden KreuzziUgé&rntchterung und Scheitern

Auf den Ersten Kreuzzug folgten sechs weitere
Jahrhundert. Doch keiner konnte an den Erfolg des ersten Unternehmens anknipfen. Im Gegenteil:
Viele der spateren Unternehmungen endeten in Desastern, politischen Wider innerkirchlicher
Enttéduschung.

KREUZZUG in
JERUSALEM

| JE

Abbildung28 Kinderkreuzzug Abbildung29 Blutbad in Jerusalem

Der Zweite Kreuzzug (11417149), angestofRen durch den Fall Edessas, stand unter der Fihrung von
Kdnig Ludwig VII. von Frankreich und dem romamiitschen Konig Konrad Ill. Trotz groRer
Vorbereitung war das Unternehmen von Beginn an schlecht organiserf-&dzug endete erfolglos
—ein herber Rickschlag fiir die christliche Welt, der auch das Prestige des Papsttums untergrub.

Besonders bemerkenswert war der Dritte Kreuzzug (31892), der unter prominenten Herrschern

stand: Richard Lowenherz von England, Philipp II. August von Frankreich und Friedrich Barbarossa, der
jedoch unterwegs im Fluss Saleph ertrank. Der Dritte Krguaachte einige militdrische Erfolge, doch
Jerusalem konnte nicht zuriickgewonnen werden. Immerhin wurde ein Vertrag mit dem muslimischen
HeerfuhrerSaladingeschlossen, der christlichen Pilgern den Zugang zu den heiligen Stétten erlaubte.

Einen dunklen Tiefpunkt markierte der Vierte Kreuzzug (2322@4). Urspringlich zur Rickeroberung
Jerusalems geplant, wurde er von wirtschaftlichen und politischen Interessen umgeleitet. Die
Kreuzfahrer zogen nicht nach Osten, sondern nach Konstantinepgntrum der orthodoxen
Christenheit. Dort pliinderten sie 1204 die Stadt auf grausamste Weise. Die Spaltung zwisehen Ost
und Westkirche vertiefte sich, und der Kreuzzug war endgiiltig zu einem Mittel der Machtpolitik
degeneriert.

Auch spatere Kreuzziige etwa der Kinderkreuzzug, der Finfte und Sechste Kreuzzug sowie der
Kreuzzug unter Ludwig dem Heiligekonnten keine nachhaltige Riickeroberung des Heiligen Landes
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bewirken. Die militarischen Unternehmungen verloren an Glaubwirdigkeit, und die politische Lage in
Europa war zunehmend von inneren Konflikten gepragt.

V. Die geistliche Deutung der Kreuzzgi@aube im Spannungsfeld von Blut und Heil

Die Kreuzzlige wurden im lateinischen Europa nicht nur als militarische Unternehmungen verstanden,
sondern vor allem algeistliche Akte Von Beginn an erhielten sie ihre Bedeutung aus dem
theologischen Versprechen der Stindenvergebung. Abdaiss den Papst Urban Il. 1095 angekindigt
hatte, wurde zur zentralen Motivation fur viele Teilnehmer. Das Kreuz auf der Brust war Zeichen einer
personlichen Bul3e, eines heiligen Schwudse Kreuzfahrer sahen sich als Pilger mit Schwert.

In Predigten, Liedern und Chroniken wurden die Kreuzziige als Fortsetzung des gottlichen Kampfes
gegen das Bose verstanden. Jerusalem galt nicht nur als geographisches Ziel, sondern als symbolisches
Zentrum der Erl6sung. Der Gedanke, das Leiden Chrigtirsens historischen Ort durch Waffentat zu

ehren, verlieh dem Kampf eine sakrale Wirde. Die Ruckeroberung der Stadt aus den Handen der
Muslime wurde als gottlicher Auftrag und Heilsgeschehen gedeutet.

Diese Theologisierung des Krieges hatte langfristige Folgen: Sie erméglichegitieierung von

Gewalt im Namen Gottes ein Paradigmenwechsel in der kirchlichen Ethik, die zuvor Kriegsfiihrung

nur in Notfdallen akzeptiert hatte. Mi t dem Konz
Bul3e, das Toéten zum Akt der Liebe gegentiiber Gott. Diese Verschmelzung von Sath\estuarwar

theologisch umstritten, aber sie pragte Jahrhunderte christlicher Selbstdeutung.

Dennoch blieb diese Deutung nicht unwidersprochen. Zeitgendssische Autoren wie der Ménch Guibert
von Nogent priesen zwar die Kreuzfahrer als Helden des Glaubens, doch spatere Stimmen
insbesondere in der franziskanischen Bewegdhggannen, die Verbindgwon Gewalt und Glauben

zu hinterfragen. Demnere Kampf des Herzensurde zunehmend héher bewertet als der aul3ere
Kampf mit dem Schwert.

VI. Die Ritterordeq Zwischen Askese und Militarismus

Abbildung30 Tempelritter Abbildung31 Erste Koster

Aus dem Geist der Kreuzzlige heraus entwickelten sich auch neue Formen religidser Lebensfiihrung:
die geistlichen Ritterorden Besonders hervorzuheben sind dieempler, die Johanniter (auch
Hospitaliter) und derDeutsche Orden Diese Orden verbanden das Ideal des Monchtums mit
militdrischem Dienst- eine bis dahin ungekannte Verbindung von kontemplativem Leben und
bewaffnetem Kampf.
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Die Templer, gegrindet um 1119, verstanden sich als Verteidiger der Pilgerwege und Huter
Jerusalems. Sie lebten nach einer strengen Regel, ahnlich den Benediktinern, und legten Gelibde von
Armut, Keuschheit und Gehorsam ab. Zugleich bildeten sie eine militarischohgehisierte Elite,

deren Burgen, Waffenlager und Pferdearmeen in ganz Palastina gefurchtet waren.

Die Johanniter hatten urspringlich karitative Ziele sie betrieben ein Hospital in Jerusalem
entwickelten sich aber ebenfalls zu einem militarischen Orden.@etsche Ordengegrindet zur

Zeit des Dritten Kreuzzugs, verlegte seinen Schwerpunkt bald nach Osteuropa, wo er im Baltikum
missionierte— oft mit Gewalt.

Diese Orden standen unter direktem Schutz des Papstes und bildeten eigene Herrschaftsraume. Sie
verfugten Uber enorme Reichtiimer, einflussreiche Netzwerke und militdrische Autonomie. Doch mit
dem Fall der Kreuzfahrerstaaten verloren sie zunehmend an Bedgutinsbesondere die Templer,

die im 14. Jahrhundert unter dem Druck weltlicher Firsten schlie3lich zerschlagen wurden.

Die geistlichen Ritterorden sind ein Ausdruck der paradoxen Verbindungskase und Gewaltvon
Mystik und Macht die das Erbe der Kreuzziige so ambivalent erscheinen lasst.

VIl. Die Spatphase der Kreuzzgdeschopfung, Scheitern, Transformation

Im Verlauf des 13. Jahrhunderts verloren die Kreuzziige zunehmendnaiehungskraft und
moralischer Legitimitat Zwar wurden weiterhin Aufrufe zu neuen Unternehmungen {aetiva unter
Papst Innozenz lll. oder unter dem als heilig verehrten Ludwig 1X. von Frarkiddcin die Resonanz
in der européischen Bevdlkerung blieb verhalten.

Ein entscheidender Wendepunkt war der Verlust Jerusalems im Jahr 1244. Die Stadt fiel endguiltig in
muslimische Hande, und obwohl kleinere Rickeroberungen folgten, war die Symbolkraft dahin. Der
Siebte Kreuzzu1248-1254), von Ludwig IX. personlich angefiihrt, scheiterte in AgyptenA&ide
Kreuzzug1270), ebenfalls von Ludwig unternommen, endete schon kurz nach der Landung in Tunis
mit seinem Tod.

Zudem wandte sich die Aufmerksamkeit dewrtwdPapste
gegen Ketzer im Siden Frankreichs (Albigenserkreuzzug), gegen politisch missliebige Herrscher in
Italien oder gegen slawische Volker im Osten Europas. Der Bedfiff e u z z u g “ flexbalr de nu
instrumentalisiert — ein religids aufgeladenes Label fir unterschiedlichste machtpolitische
Unternehmungen.

Die Kreuzzige hatten ihren urspringlichen Imputie spirituelle Mobilisierung fiir das Heilige Land

— weitgehend verloren. Was blieb, war ein militarisierter Apparat, ein theologisches Gerust, das
zunehmend briichig erschien. Die letzten christlichen iBash in Paléstina etwa Akkon— fielen

1291. Damit endete das Zeitalter der klassischen Kreuzzige.

KapitellO: Reformorden und Klosterleben im Hochmittelalter

I. Das Kloster als geistiges Kraftzentrum Europas

Im Hochmittelalter erlebte das Ménchtum eine neue Blutezeit. Kléster waren nicht nur Orte des
Gebets und der Askese, sondern geistige und kulturelle Zentren Europas. Sie bewahrten das Wissen
der Antike, kopierten und kommentierten Schriften, unterhielteibl®theken und Schulen und
pragten das religiose wie gesellschaftliche Leben ihrer Umgebung.
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Das Klosterleben hatte sich seit dem 6. Jahrhundert vor allem unter dem Einflus®egel des
Benedikt von Nursiss t abi | i si er t . Diese ,Regula Benedicti®
den Leitgedanken , Ora et | abor a* (,Bete und arbe
tagliche Leben mit Gebetszeiten, korperlicher Arbeit und geistigem Studiuginer Zeit politischer

Instabilitat bildeten Kléster Inseln der Kontinuitat, in denen eine christlich gepréagte Weltanschauung
gelebt, gelehrt und tradiert wurde.

Doch mit dem Aufstieg von Furstenherrschaften, Urbanisierung und wachsender weltlicher
Einflussnahme geriet auch das Ménchtum unter Druck. Viele Kloster waren reich geworden, ihre Abte
nahmen politische Aufgaben wabhr, die urspringliche Askese geriet ges&mheit. Stimmen nach
Reform wurden laut- aus dem Innersten der klosterlichen Welt selbst.

II. Die cluniazensische Reformbeweggignheit im Gebet

Der erste grof3e Reformimpuls ging von Aeétei Clunyaus, 910 in Burgund gegrundet. Cluny verstand
sich als geistliche Erneuerung der benediktinischen Tradition, die sich auf das Wesentliche
konzentrierte: Gebet, Liturgie, Ordnung. Die Cluniazenser stellten das Stundengebet ins Zentrum des
klosterlichen Lebns und verknipften es mit kunstvoller Liturgie und kultischer Feierlichkeit. Die
Gottesdienste in Cluny waren gepragt von feierlichen Geséngen, prachtvoller Architektur und
symbolischer Tiefe sie wurden zu einem spirituellen Erlebnis.

Cluny war nicht nur ein Kloster, sondern der Mittelpunkt eines Netzwerks von tber 1000 abhangigen
Héausern. Diese Zentralisierung war neu: Wahrend Benediktinerkldster traditionell autonom waren,
unterstanden die cluniazensischen Hauser direkt der Mutteriabt®ies ermdglichte eine
bemerkenswerte Homogenitat in Liturgie, Disziplin und geistlicher Ausrichtung.

Politisch war Cluny unabhangig vom Bischof und stellte sich direkt unter den Schutz des Papstes.
Dadurch entzog es sich lokalen Einflisseim kluger Schritt, um spirituelle Reinheit zu bewahren. Die
Cluniazenser entwickelten ein strenges Selbstversténd@ie sahen sich @sltzen der Weltordnung

als geistliche Kampfer fur die Reinigung der Kirche.

Trotz dieser Erneuerung wurde Cluny im 12. Jahrhundert zunehmend selbst zum Symbol des
Reichtums, der Liturgietiberbetonung und der Machtentfremdung. Das, was als Reform begann,
bedurfte bald selbst der Reform. An dieser Schwelle traten neue Kréfte inelfnsoh— etwa die
Zisterzienser.

[ll. Die ZisterzienserRuckkehr zur Armut und Einfachheit

Die Zisterzienser gegrindet 1098 in Citeaux (lat. Cistercium) in Burgund, waren eine bewusste
Reaktion auf das, was man als Verweltlichung der Cluniazenser ansah. Sie strebten nach einer radikalen
Ruckbesinnung auf die urspringliche benediktinische Regeih Einfachheit, Demut und
Selbstversorgung. In klarer Ablehnung prunkvoller Liturgie und wirtschaftlicher Machtausdehnung
setzten sie auf asketische Strenge und landliche Abgeschiedenheit.

Ihr Ideal war das kontemplative Leben in harter Arbeit. Die Klgster entstanden oft an unzuganglichen
Orten—in Sumpfen, Waldern oder auf felsigen Hohen. Die Gebaude waren schlicht, ohne Gbermafigen
Schmuck, in Stein und Holz, klar gegliedert und funktiddee Klosterkirchen waren niichtern, fast
leer, damit nichts vom Gebet ablenkte. Dies war nicht Ausdruck von Armut allein, sondern einer
bewussten theologischsthetischen Haltung: Gott begegnet nicht im Prunk, sondern in der Stille.

Der bedeutendste Vertreter der Zisterzienser vgernhard von ClairvauX1096-1153), Abt von
Clairvaux und einer der einflussreichsten Theologen seiner Zeit. Er pragte die Spiritualitét seines
Ordens tiefgreifend. Fir ihn war Christus der leidende, demutige Herr, und die Nachfolge bedeutete
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ein Leben in Verzicht, Liebe und Hingabe. Seine Schriften beeinflussten nicht nur die Theologie,
sondern auch das politische Denken des Hochmittelalters.

Die Zisterzienser breiteten sich rasch in ganz Europa aus. lhre effiziente Wirts@tafa durch
Wasserkraft, systematische Landwirtschaft und gut organisierte Laienbridsachte sie bald zu
einem bedeutenden wirtschaftlichen Faktor. Und doch bliekerilsem geistlichen Ethos verpflichtet:
kein Privatbesitz, klare Hierarchien, strikte Tagesordnung, Schweigen, Gebet und Arbeit.

Abbildung32 Kartauser Abbildung33 Zisterzienser

IV. Die Kartduser und andere Reformbewegurggchweigen als hdchste Form der

Nachfolge

Neben Cluniazensern und Zisterziensern entwickelte sich miKdetuserneine besonders radikale

Form monastischen Lebens. Gegriindet 1084 durch Bruno von Kdin in der abgeschigdariszuse

bei Grenoble, kombinierten sie die Einsamkeit des Eremiten mit der Ordnung des Klosters. Jeder
Monch lebte in einer eigenen Zelle, fast vollig zuriickgezogen. Nur zu bestimmten Gebetszeiten traf
man sich im Chorgestiihl. Das Ideal war ein Leben in vollkomngtille, fern jeder Welt, ganz auf die
innere Begegnung mit Gott ausgerichtet.

Die Kartauser verzichteten auf Predigt, Seelsorge oder Missionsarbeit. Sie strebten nicht nach Einfluss,
sondern nach Reinheit. lhre Lebensweise galt als extrem, aber auch als glaubwirdig. Der
Kartauserorden war nie grof3, aber er Uberdauertmbeeinfluss von politischen Umwalzungenbis

heute. In ihm blieb das kontemplative Erbe der frihchristlichen Wistenvéter lebendig.

Daneben entstanden im Hochmittelalter zahlreiche kleinere Reformgruppéna dieGrindung von
Camaldolj die Silvestriner Vallombrosaner oder Hirsauer All diese Bewegungen verband ein
Anliegen: der Wunsch nach Erneuerung durch Rickkehr zum Ursprung, nach einem Leben in
Ubereinstimmung mit dem Evangelium, nach Trennung von der Welt und ihren Verlockungen.

V. Wandel des KlosterideglZwischen Riickzug und Weltgestaltung

Wahrend die Reformorden versuchten, durch Rickzug und Strenge das monastische Ideal zu retten,
wurde im 12. und 13. Jahrhundert immer deutlicher, dass Kldster nichtGegenwelten zur
Gesellschaft sondern auchpragende Faktoren der Gesellschafielbst waren. Sie betrieben
Landwirtschaft, unterhielten  Hospitaler, Schriftenwerkstatten, Schulen, Hospize und
Almosenverteilungen. Der Ruf nach Armut und Askese wurde immer wiedeikammischen Erfolg
Uberlagert.
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Diese Spannung zeigte sich besonders bei den Zisterziensern. lhre klosterliche Eféaenzurch

di e Arbeit der L a-+fithrelzu Reidhtum. DesekReiohtum stasckim Wiglerspruch
zum spirituellen Ideal der Armut. Viele Kloster vetgan, diesen Widerspruch durch klare Trennung

von innerem und aufRerem Bereich zu l6sen: Die Chorménche widmeten sich Gebet und Studium, die
Laienbrider Arbeit und Wirtschaft.

Doch die Gesellschaft wandelte sich. Der Einfluss der Stadte, das Aufkommen der Universitaten, das
Erstarken weltlicher Machtzentren verdnderten die Rolle der Kldster. Neue Formen geistlicher
Lebensfuhrung entstandenetwa bei den Bettelorden, die in Arrhunter den Menschen lebten, nicht

hinter Klostermauern.

Trotz aller Reformen wurde klar: Das monastische Ideal konnte nicht mehr losgelost von der
Gesellschaft bestehen. Es wurde durch das Leben im Spannungsfeld von Kontemplation und Aktion,
von Weltabkehr und Weltgestaltung bestimmit.

VI. Geistliche Kultur und geistiges Egqli@0ster als Trager des christlichen Abendlands

Trotz aller inneren Spannungen und &auf3eren Herausforderungen bleibt die Bilanz des
hochmittelalterlichen Klosterlebens beeindruckend. Kldster waren ghiestigen Schatzkammern
Europas. Sie bewahrten nicht nur das geistliche Leben, sondern pragten Kultur, Bildung, Musik,
Theologie, Landwirtschaft, Architektur und Technik.

In den Skriptorien wurden antike Texte abgeschrieben und weitergegeldarunter Aristoteles,
Vergil oder Cicero. Klosterbibliotheken sammelten das Wissen der Welt. Die Liturgie wurde vertieft,
Kirchenmusik verfeinert, Theologie systematisiert. Kldstddebén auch viele Bischofe aus,
beeinflussten Herrscher, schulten Verwaltung.

Die Reformorden schufen neue architektonische Formetwa den romanischen Kreuzgang oder die
schlichte Zisterzienserkirche mit klarer Lichtfihrung. Sie pragten das Bild der Heiligkeit neu: Nicht mehr
nur Martyrer oder Asketen, sondern geistliche Lehidille Arbeiter und demitige Diener Gottes
galten als Vorbilder.

Besonders nachhaltig wirkte dgsidagogische Modell der Regallurch Gebet, Ordnung, Disziplin,
Handarbeit und geistige Schulung zur inneren Freiheit. Dieses Modell beeinflusste auch die spétere
Ausbildung in Schulen und Universitaten.

VII. Bilanz einer Beweguqdreform als Lebensprinzip des Monchtums

Das Klosterleben im Hochmittelalter war gepragt von einem standigen Spannungsverhaltnis: zwischen
Regel und Freiheit, Ideal und Wirklichkeit, Armut und Reichtum, Weltflucht und Weltgestaltung. Die
Reformorden- Cluniazenser, Zisterzienser, Kartduser undkea@— haben dieses Spannungsverhaltnis
nicht geldst, aber sie haben gsstaltet Ihr Wirken war Ausdruck einer spirituellen Dynamik, die stets
nach dem Ursprung, dem Wesentlichen, dem Unverfalschten suchte.

Gerade in ihrer Vielfalt zeigt sich die Kraft des Monchtums: als Schule des Gebets, als Ort geistlicher
Disziplin, als kulturelles Gedé&chtnis Europas. Die Kloster waren keine Museen der Frommigkeit,
sondernlebendige Raume geistlicher Auseinandersetzung

Und auch wenn viele Kloster im Laufe der Geschichte untergingen oder sich wandeatias
monastische Ideal blieb erhalten. Als Sehnsucht nach Stille, als Ruf zur Umkehr, als Gegenbild zur
Rastlosigkeit der Welt.
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Kapitell1l: Scholastik, Universitat und intellektuelle Frommigkeit

|. Die geistige Neuformierung des MittelaltetSinleitung in die Scholastik

Zwischen dem 11. und 13. Jahrhundert vollzieht sich in Europa ein fundamentaler Wandel geistiger
Orientierung. DieScholastikentsteht — eine neue Art des Denkens, die sich durch systematische
Analyse, begriffiche Klarheit und methodisches Fragen auszeichnet. Sie war nicht blof3 ein
akademischer Stil, sondern Ausdruck einer tieferliegenden geistigen Bewegung: dem Streben, Glaube
und Vernunft in ein harmonisches Verhaltnis zu bringen.

Im Zentrum dieser Entwicklung stand die Uberzeugung, dass der christliche Glaube nicht im
Widerspruch zur menschlichen Vernunft stehe, sondern durch sie vertieft und geklart werden kdnne.
Dabei wurden zwei Autoritaten leitend: die Bibel und die wiedereokiien Werke der antiken
Philosophie— insbesondereAristoteles Diese Texte, oft (iber arabische Ubersetzungen aus dem
islamischen Raum nach Europa gelangt, filhrten zu einer intellektuellen Erschitterung, aber auch zu
einem enormen Erkenntnisgewinn.

Die Scholastik war kein homogener Block, sondern ein geistiges Laboratorium mit vielfaltigen Stimmen:
Dialektiker, Mystiker, Kirchenrechtler, Logiker, Theologen. Ihre Orte warebaieschulenund bald

die entstehendenUniversitaten in denen das Christentum lernte, sich selbst auf neue Weise zu
verstehen-kritisch, prazise, argumentativ.

[I. Anfange in den Domschuleie Geburt der Methode

Die Wurzeln der Scholastik liegen in d@m- und Klosterschulenbesonders in Reims, Chartres, Laon

und Bec. Hi er wurde die ,siebenfache Wissenschsze
Dialektik) und das Quadrivium (Arithmetik, Geometrie, Musik, Astronomie). Diese Grundlagen bildeten

den methodischen Rahmeiirfhéhere Studien in Theologie und Philosophie.

In diesen Schulen entwickelten sich neue Formen des Unterrichts. Statt reiner Traditionsweitergabe
trat dasdisputatio: die offentliche Streitfrage, die in strenger Form Fragen stellte, Gegenargumente
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formulierte und durch klare Begriffsarbeit eine Auflésung suchte. Lehretanéanc von Beoder
Anselm von Canterburypragten diese Methode- Ansel ms berdhmte For mel
intellectum* (,Der Glaube sucht das Verstehen®*)

Ein fruher Meilenstein war das Werk dBstrus Lombardus sei n , Sentenzenbuch®
Sententiarum) sammelte Aussagen der Kirchenvater zu zentralen theologischen Themen und wurde
zum Standardlehrbuch fir Theologiestudien. Generationen von Gelehrten verfassten dazu
Kommentare- ein Indiz fur die fortsateitende Systematisierung des Denkens.

lll. Die Entstehung der Ugrgitaten¢ Orte geistiger Konzentration

Die Scholastik fand ihre eigentliche Heimat in einer neuen InstitutionJdefersitat Entstanden aus
Domschulen, Gilden von Lehrenden und Studierenden sowie papstlicher Anerkennung, formierte sich
im 12. und 13. Jahrhundert ein neues akademisches System. Die ersten Universitate Bolagea

Paris Oxford, spater auchPrag Salamancaund Koln. Sie wurden zu geistigen Metropolen der
Christenheit.

Abbildung34 Domschulen Abbildung35 Karthauser

Die Universitat war mehr als ein Ort der Wissensvermittldaig war eine eigenstandige Kérperschaft

mit eigenen Rechten, Statuten und Ritualen. Die vier klassischen Fakultafatistenfakultat
(Voraussetzung), dann Theologie, Medizin und Rechtswidsafisdildeten ein System, das Studium

in Stufen gliederte. Besonders die Theol ogi sche

Lehrformen wie di&/orlesung (lectio) dasKkommentarweserund dieDisputation strukturierten den

Alltag. Hier wurde Wissen nicht nur weitergegeben, sondgzpriift, differenziert und verteidigt

Diese neue Schule der Gelehrtenkultur fihrte zu einer Verdichtung theologischer Reflexion, die weit
Uber die monastische Exegese hinausging.

Zugleich etablierten sicekademische Gradevi e , Magi ster“* oder , Doctor*
politische Leben mitpragten. Viele Universitatslehrer wurden Bischofe, Berater von Kdnigen oder
fuhrten synodale Reformen an. Die Universitat wurde Intelligenzzentrale der Kirche mit nicht

seltenem Spannungsverhaltnis zur kurialen Macht.

IV. Aristoteles und die Neuordnung des Denkens
Mit dem Zugang zu den Schriften des Aristotelesrmittelt Uber arabische Philosophen wie Avicenna
und Averroes-vollzog sich im 13. Jahrhundert eigeistige RevolutionDie aristotelische Logik, Ethik,
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Metaphysik und Naturphilosophie boten Werkzeuge an, mit denen sich theologische Fragen
methodisch durchdenketiel3en.

Die Herausforderung war gewaltig: Aristoteles war Heide, seine Kosmologie kannte weder Schdpfung
noch personale Gottheit. Und doch versuchten christliche Denker, sein Denken mit der biblischen
Offenbarung zu versdhnen. Daraus entstand eine bis dahin uobteeSynthese von Glaube und
Vernunft.

Der bedeutendste Vertreter dieser Synthese waomas von Aquirfl225-1 2 7 4 ) . I n seiner
Theol ogi ae“® entwarf er ein in sich geschlossenes
und Natur, Gnade und Vernunft in ein organisches Verhdéltnis setzte. Thomas begriindete den
Gedanken, dass Natur und Ubernasich nicht widersprechen, sondern ordnungsgeman aufeinander
bezogen sind.

Fiar ihn war das Denken ein Dienst an der Wahrhkeitn Licht der gottlichen Weisheit. Seine
Begriffsarbeit, seine Klarheit, seine Struktur wurden zum Malf3stab der theologischen Wissenschaft
und zur Grundlage katholischer Lehre bis ins 20. Jahrhundert.

V. Intellektuelle Frommigkeit und mystische Teefavei Wege zur Wahrheit

Die Scholastik war nicht nur eine Denkmethode, sondern Ausdruck einer geistlichen Haltung: dem
tiefen Vertrauen, dass Gott sicticht gegen den Verstand richtesondern ihn formt, gebraucht und
vollendet. In dieser Uberzeugung entstand eine neue Form der Frommigkieit, die im Studium, in

der préazisen Frage, im geistigen Ringen um Wahdieitn Weg zu Gott sah

Diese intellektuelle Frommigkeit w&ontemplativ, aber auch diskursiv. Sie auf3erte sich in stiller
Arbeit mit Texten, im meditativen Nachdenken ber géttliche Ordnungen, im systematischen Aufbau
theologischer Argumente. Sie erkannte deriellectus fidei das Verstehen des Glaubens, als
geistlichen Vollzug.

Zugleich entwickelte sich im 13. Jahrhundert eine parallele Stromulig derMystik. Gelehrte wie
Bonaventura Meister Eckhart Johannes Tauleoder Hadewijch von Antwerpenbetonten den
inneren Weg zur Gotteserfahrung. Fir sie war der Verstand ein Weg, aber nicht das Ziel. Die Wahrheit
lag im Herzensgrund, im Schweigen, in der Einwohnung Gottes in der Seele.

Die Spannung zwischen Scholastik und Mystik war keine Gegnerschaft, sondecongplementare
Bewegung Sie zeigt, dass das Mittelalter sowohl die Kraft des Denkens als auch die Tiefe der Erfahrung
als Wege zu Gott ernst nahm. Beide Wegatio und contemplatioc- wurden als Gaben des Geistes
verstanden.

VI. Kritik, Krise und bleibendes Erbe

Gegen Ende des Mittelalters trat eine zunehmende Kritik an der Scholastik auf. Die Methode erschien
vielen alerstarrt, formalistisch, realitatsfernDie logischen Ubungen wurden zur bloRen Technik, der
spirituelle Gehalt schien verloren. Humanisten &i@asmus von Rotterdarforderten eine Rickkehr

zur biblischen Urspringlichkeit, Mystiker beklagten die Kéalte der Logik, Reformatorelnuthier
lehnten die scholastische Theologie als unbiblisch ab.

Und doch: Die Scholastik hatte das Denken des Abendlands auf Jahrhunderte gepragt. Sie hatte die
Theologie systematisiert, die Philosophie mit der Offenbarung verbunden, den Glauben rational
anschlussfahig gemacht. Sie hatte ein intellektuelles Ethos gisnhdas in der Neuscholastik des 19.
Jahrhunderts und im Zweiten Vatikanum weiterlebte.
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Vor allem aber lehrte die Scholastik, dass der Glaube nicht irrational, soablernational ist—dass
er das Denken nicht aufhebt, sondern herausfordert. Sie vertraute der Kraft der Unterscheidung, der
Geduld des Fragens, der Klarheit der Sprache.

In einer Welt, in der Glaube oft mit Gefuihl verwechselt wird, erinnert die Scholastik daran, dass die
Liebe zur Wahrheit auch eindebe zur Prazisioist. lhre bleibende Bedeutung liegt nicht in ihren
Antworten—sondern in ihrer Haltung: zu fragen, zu kléaren, zu verstehen.

Kapitell2: Inquisition, Haresie und die Verteidigung der Orthodoxie

|. Die Suche nach der reinen Leteinleitung in das haresiologische Denken

Im mittelalterlichen Europa war die Einheit des Glaubens nicht nur ein religioses Ideal, sondern eine
tragende Saule von Gesellschaftsordnung und politischer Stabilitdt. Das Christeirtatitutionell
verkorpert durch die romisckatholische Kirche verstand sich alsluterin der Wahrheitund zugleich

als Grundlage der sakral begriindeten Weltordnung. Jede Abweichung von der Lehre, jede alternative
Form religioser Praxis, wurde nicht nur als spirituelles Risiko, sondern als Bedrohung des gesamten
Gemeinwesens wahrgenommen.

Abbildung36 Inquisition Abbildung37 Askese und Bnk

In dieser geistigen Welt wuchs das Bewusstsein fur die Notwendigkeit @iribodoxie — eines
rechtglaubigen Verstandnisses des Glaubens, das auf den Autoritdten von Bibel, Kirchenvatern und
kirchlichem Lehramt griindete. Abweichende Lehren wurden unter dem Begrif NNB a A S a
zusammengefasst, einem Begriff, der ursprianglic
zunehmend negativ konnotiert war: als bewusste, hartnackige Ablehnung kirchlicher Wabhrheit.

Die mittelalterliche Kirche stand vor einem doppelten Problem: Zum einen entstanden immer neue
Bewegungen, die das Evangelium radikaler, mystischer oder asketischer leben wollten. Zum anderen
verlor die Institution Kirche in Teilen der Bevdlkerung an nisghér Autoritéat. Diese Gemengelage
begilinstigte das Aufkommen von Alternativbewegungenvon denen einige sehr wohl aus
reformerischem Geist, andere aber aus tiefer Kirchenkritik heraus agierten.

Die Reaktion darauf war zun&chst pastoral und theologisttirch Predigt, Diskussion, Synoden. Doch
je starker die Bewegungen wurden, desto mehr sah sich die Kirche genétigt, mit juristischen Mitteln
zu reagieren. Die Geburtsstunde dequisition schlug.
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Il. Die Kathareg Dualismus, Askese und die Herausforderung des Westens

Unter den als haretisch bekdmpften Bewegungen ragenkditharer (auch Albigenser genannt)
besonders hervor. Sie wirkten vor allem im Stden Frankreichs (Okzitanien) und Norditalien, besonders
im 12. und frihen 13. Jahrhundert. lhre Lehre war gepragt von eiradikalen Dualismus Sie
glaubten an zwei Prinzipien das Gute, das Geistige, von Gott geschaffen, und das Bodse, das
Materielle, von einem gefallenen Gegengott verursacht.

Fur die Katharer war die materielle Welt ein Ort der Finsternis; Fleisch, Besitz, Sexualitdt und selbst die
Sakramente galten als verderbt. Nur durch asketische Lebensweise, Ablehnung der Welt und innere
Lauterung konnte man seébtehinstrenger Armut, fasteien, eoredigler r f e k t
heilten. Viele Laien schéatzten ihre Authentizitdim Gegensatz zu den oft reichen und politisch
verstrickten Klerikern.

Kirchlich waren die Katharer eine Provokation: Sie lehnten die Sakramente ab, leugneten die
Erldsungsbedeutung Christi in kirchlicher Vermittlung und etablierten eine eigene Hierarchie. Die
Reaktion Roms war anfangs zdgerlich, doch spéatestens mitAlbigenserkreuzzug (12@3229)

unter Papst Innozenz Ill. eskalierte der Konflikt.

Die militarische Zerschlagung der Katharer war grausam und systematisch. Ganze Stadte wurden
zerstort, Zehntausende starben. Es war der erste Fall, in dem der Papst militarische Gewalt gegen
Christen zur Durchsetzung der Orthodoxie autorisierte. Im Ansshiiaran wurde die Inquisition
formell institutionalisiert— ein Werkzeug, das fortan zur Kontrolle von Lehre und Gewissen diente.

[ll. Die Inquisitio Entstehung und Institutionalisierung geistlicher Kontrolle

Als Reaktion auf das Anwachsen haretischer Bewegungen beschloss die Kirche, die Lehre nicht nur
durch Predigt, sondern durch ein formales Rechtsinstrument zu schitzen. So entstand im 13.
Jahrhundert dignquisition—eine kirchliche Institution zwgystematischen Ermittlung, Befragung und
Verurteilung von Haresienlhr Ziel war nicht primar Strafe, sondern die Wiederherstellung der rechten
Lehre und di e sndtiliskduwch gwanther Seel e*

PapstGregor IXwar der erste, der im Jahr 1231 eine péapstliche Inquisition einrichtete. Diese wurde
nicht den Bischofen, sondern speziell ausgebildeten Predigerorden anvertraotr allem den
Dominikanernund teilweise denFranziskanern Diese Bettelorden galten als besonders gebildet,
integer und vom reformerischen Geist durchdrungen. Sie sollten den Glauben nicht nur verkiinden,
sondern auclgegen Irrlehren verteidigen

Ein Inquisitor war zugleiclurist, Theologe und Seelsorgédfr reiste mit einem Team von Schreibern,
Wachtern und Beratern in eine Region, lud alle Haretiker zur freiwilligen Anzeige, erdffnete Verfahren,
befragte Zeuger oft unter Eid und im Geheimenund sprach Urteile. Die Strafen reichten von BuR3en
und Pilgrfahrten Uber Gefangnisstrafen bis zur Ubergabe an die weltliche Macht, die dann
Exekutionen durchfihrte.

Die I nquisition verstand sich selbst nicht als
dem Ziel der Reintegration. Dennoch kam -esvor allem in spateren Jahrhunderter zu
systematischen Missbrauchen, Uberzogenen Verfahren und grausawwlstreckungen. Die
Inquisition war ein Produkt ihrer Ze#teiner Zeit, in deiGlaubenseinheit als Grundbedingung von
Ordnunggalt.

I\V. Die Waldenser, Beginen und andexéolksfrommigkeit am Rand der Orthodoxie

Nicht alle Bewegungen, die als haretisch galten, trugen einen dualistischen Weltentwurf wie die
Katharer. Viele waren eheeformatorisch betonten Armut, Bibelnahe, Laienpredigt und kritisierten
den moralischen Verfall der Amtskirche.
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DieWaldenser benannt nach/aldes von Lyontraten im spaten 12. Jahrhundert auf. Sie predigten in
der Volkssprache, lebten in Armut und verwarfen kirchliche Hierarchien, verlangten Laienzugang zu
den Sakramenten und hinterfragten das Fegefeuer. Obwohl ihre Urspriinge aus echter
Christusnachfolgetammten, wurden sie wegen ihres Ungehorsams gegenuber kirchlicher Autoritat
verurteilt—und jahrhundertelang verfolgt.

Abbildung38 Waldenser Abbildung39 Wende mch Innen

Ahnlich kritisch sah man dieginen— Frauen, die in Gemeinschaft lebten, ohne Geliibde, in Armut
und Arbeit, oft gebildet, theologisch interessiert, aber unabhangig vom klésterlichen Rahmen. lhre
Bewegung wuchs rasch in den Stadten des Rheinlands und der Niederlande. Manche ihrer
Mystikerimen, wieMargareta Porete wagten sich an tiefgrindige theologische Spekulationen Uber
die Vereinigung der Seele mit Gettind gerieten damit in Konflikt mit der lehramtlichen Kontrolle.

Di ese Bewegungen zeigen, dass das kirchliche Ri
Theorien® , s osgspidteelierEigenwegdperichtet gwae. Die Grenze zwischen Frommigkeit
und Haresie war oft flieBendund wurde letztlich durch die kirchliche Autoritat gezogen.

V. Methoden, Spannungsfelder und innerkirchliche Kritik

Die Inquisition war kein monolithisches System, sondern eine vielfaltige Praxis, die sich regional und
zeitlich unterschiedlich entwickelte. In Spanien, Frankreich, Italien und dem Heiligen Romischen Reich
verliefen die Verfahren verschiedenabhangig vorpolitischen Umstanden, kirchlicher Infrastruktur

und kultureller Mentalitat. Doch die grundlegendgmistischen Verfahrerblieben ahnlich: geheime
Zeugenaussagen, schriftliche Protokolle, theologische Befragungen, StrafmafRnahmen, Reueangebote.

Ein besonders umstrittenes Mittel war deolter, die ab dem 13. Jahrhundert unter bestimmten
Bedingungen erlaubt wa# allerdings mit Einschrdnkungen: keine dauerhafte Verletzung, keine
Lebensgefahr. Dennoch wurden diese Regeln oft Ubertreten, gerade in spateren Jahrhunderten.
Besonders dieSpanische Inquisitiordes 15. und 16. Jahrhundertsunter koniglicher Kontrolle-

wurde beriichtigt fur Grausamkeit und politische Instrumentalisierung.
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Trotz der harten MaRBRnahmen gab es auch innerkirchliche Kritik. Einige Theologen warnten vor
Missbrauch, andere betonten Barmherzigkeit und Differenzierung. Der beriihmte Inqisitoard

Gui, bekannt durch Umberto Ecos ,Der Name der Ros
Inquisition—nicht in der Strafe. Doch oft standen Machtinteressen, soziale Angste und institutionelle
Tragheit diesem Anspruch im Weg.

Die Inquisition steht fir dagrundlegende Spannungsverhéaltnisn mittelalterlichen Christentum:
zwischen Wahrheitsanspruch und Toleranz, zwischen geistlicher Sorge und Kontrolle, zwischen
Erlésung und Zwang. Sie zeigt, wie schwer es der Kirche fiel, mit innerer Vielfalt und spiritueller
Dynamik umzugehen.

VI. Wirkung und Nachgeschiclat&ine bleibende Herausforderung

Die mittelalterliche Inquisition legte den Grundstein flr eine ganze Reihe kirchlicher Kontrollinstanzen
—etwa die romische I nquisition (1542), die I ndex
sich Methoden und Maf3stabe dnderten, blieb dieddmstehen, dass GlaubenswahrHetiramtlich
geschuitztwerden musse.

Gleichzeitig wurde die Inquisitierbesonders in der Neuzeizu einenSymbol kirchlicher Intoleranz
Aufklarung, Protestantismus und moderne Geschichtsschreibung kritisierten das System als repressiv,
grausam und freiheitsfeindlich. Die Opferzahlen wurden dabei teils tbertrieben, die historischen
Kontexte verkiirzt dargesteltdoch das Grundproblem kb sichtbar: die Verbindung von Theologie,
Macht und Zwang.

Heute ist die Inquisition abgeschafftaber die Auseinandersetzung mit ihr bleibt aktuell. Sie fordert
zur Reflexion darlber auf, wiérche mit Dissens, Deutungsoffenheit und geistlicher Freilueitgeht.
Und sie erinnert daran, dass die Verteidigung der Wahrheit immer geistliche Reife, Demut und
Geduldbraucht.

Die Geschichte der Inquisition ist kein dunkler Fleck in einem sonst hellen ®iltdern Teil einer
komplexen Entwicklung, in der das Christentum immer wieder zwischen Reinheit und Barmherzigkeit,
zwischen Klarheit und Pluralitat, zwischen Ordnung urati€ima ringen musste.

Kapitell3: Mystik, innere Frommigkeit und Gotteserfahrung im Spatmittelalter

I. Die spirituelle Wende nach inneWoraussetzungen mystischer Frommigkeit

Das Spatmittelalter (ca. 1360500) war eine Epoche tiefgreifender Gegensatze. Einerseits blihte die
scholastische Theologie noch immer, andererseits verbreiteten sich Krisenerfahrungen: Pest,
Hungersnoéte, Krieg, Kirchenkrise und gesellschaftliche Spaanumgigten das kollektive
Bewusstsein. In dieser Situation suchten viele Menschen neue Formen der Gottesbezigngaits

von institutioneller Religiositéat, jenseits von Dogmatik, jenseits von auRerem Kult. Der Weqfitirte
innen.

In der entstehenderMystik fand sich eine Frommigkeit, die defirekten Zugang zur gottlichen
Wirklichkeit suchte—nicht durch Vermittlung von Priestern oder Theologen, sondern durch das eigene
Herz, durch Meditation, Kontemplation, Schweigen und Hingabe. Mystik bedeutete nicht Weltflucht,
sondern ein radikales Ernstnehmen der spirituellen Sehnsucht: daiireswerden mit Gott.

Diese Entwicklung war kein Bruch mit der Tradition, sondern eine Vertiefung. Die biblischen Psalmen,
Paulusbriefe, die Johannesmystik, aber auch Augustinus und Bernhard von Clairvaux bildeten die
geistige Grundlage. Doch nun trat starker der personlichiahEmgsweg in den Vordergrund:
Gottesliebe wurde nicht mehr nur geglaubsondernerlebt, durchlitten, durchmeditiert.
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Die Mystik des Spatmittelalters war vielfaltig, geschlechteribergreifend und oft an den
Randinstitutionen der Kirche angesiedeih Beginenhofen, Laienbewegungen, Klgstern, Einsiedeleien
und auch urbanen Frauengemeinschaften. Sie war gatebte Theologie der Erfahrungn der sich

das Unsagbare Ausdruck verschaffte.

Il. Der mystidwe Aufbruch in FrauenharmBeginen und Visionarinnen

Besonders Frauen nahmen im spatmittelalterlichen Mystikwesen eine zentrale Rolle ein. Die
sogenannterBeginen— religidse Frauen, die ohne Gellibde in gemeinschaftlichen Hausern lebten
bildeten in Stadten wie Kdln, Stral3burg oder Briigge Zentren der geistlichen Bewegung. Sie verbanden
soziale Arbeit, Gebet, Schreiben und mystische Praxis.

rd

ART

Abbildung40 Beginer, Kloster Abbildung41 Meister Eckhart

Zu den bekanntesten Vertreterinnen zaMechthild von Magdeburg(ca. 120#1282), deren Werk
a5Fa FftASaSyRSinmikehigderdertScNar Epeacha veidasstiviurde. Darin beschreibt
sie in poetischer, oft leidenschaftlicher Sprache ihre Gotteserfahrungeskstatisch, visionar,
manchmal auch kritisch gegeniber kirchlicher Autoritat. Fir Mechthild ist die Seele eiebt&alie
sich nach dem géttlichen Brautigam verzehrt.

Ebenso einflussreich wa&ertrud die GroRe von Helft§1256-1302), Benediktinerin und Theologin
mystischer Innerlichkeit. lhre Schrift9 E S N A { A VerbiadeddithgjisthiziFdrmieh it intimem
Gebet. Auch sie stellt dieiebesbeziehung zwischen Christus und Seeke Zentrum, allerdings in
starker geordneter, liturgisemeditativer Form.

Die Mystik dieser Frauen war keine blof3e Traumersie war ein disziplinierter Weg, gepragt von
Fasten, Askese, Bibellektire und innerer Schulung. Und doch war sieabti&ngig von kirchlicher
Kontrolle—was sie einerseits gefahrlich machte, andererseits aber auch prophetisch.

LLL® aSA&aiaSN 901 KI NiDenkshRn deriSéhwell&deigchavelders a & a i A
In der zweiten Hélfte des 13. Jahrhunderts trat eine Gestalt hervor, die zur zentralen Figur der
deutschen Mystik werden sollteMeister Eckhart(ca. 12661328). Der Dominikaner war zugleich
Theologe, Prediger und Mystikerund sein Denken verbindet scholastische Tiefe mit existenzieller
Radikalitat. Fur Eckhart ist Gott nicht blof3 ein persénlicher Vater oder Troster, sondeeingaSein

der absolute Ursprung, jenseits aller Vorstellungen.
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Eckharts zentrale These | autet: I n der Tiefe der
dem Gott selbst gegenwartig ist. Wer durch Askese, Selbstlosigkeit und innere Reinigung zu diesem
Punkt vordringt,erlebt die Geburt Gottes in der Seel®as ist keine Metapher, sondern mystische

Realitat: ,Darum bitte ich Gott, dass er mich Go
Seine Predigtenin deutscher Sprache verfassvar en revol uti onar. Er sprac
Gott “, blotslasserdller Vaistebungen, das radikdimtwerdendes Ichs, um dem Goattlichen

Raum zu geben. Eckhart predigte nicht moralische Besserung, song@taphysische
Transformation

Sein Denken stiel3 in Rom auf Skepsis: Einige seiner Thesen wurden 1329 postum als haretisch
verurteilt. Dennoch pragte Eckhart Generationen von Denkedlarunter Johannes TauleHeinrich
Seuseund spater die Reformation. Seine Mystik ésh Denken an der Grenzealas Theologie zur
Erfahrung, Vernunft zur Leere und Sprache zum Schweigen fiihrt.

IV. Die Vielfalt der mystischen Weg€auler, Seuse und die Frommigkeit der Laien

Nach Eckhart entwickelten sich verschiedene Richtungen der deutschen Mystik wWeltannes

Tauler(ca. 13081361), ein Schuler Eckharts, war weniger spekulativ, daflr starker pastoral orientiert.

In seinen Predigten betonte er dienere Umkehy das t &gl iche ,Sterben de:c
stille Annahme des Leidens als Weg zu Gott. Fur ihn war Mystik kein Ausnahmezustand, sondern der
Weg des geistlichen Alltags.

Heinrich Seuse(ca. 12951366) wiederum verband dominikanische Theologie mit emotionaler
Frommigkeit. In seinen Schrifteretwaco . NOKf SA Yy RS NJ-\&®mbirdatSigh ERsdednk S A i a
Zartheit, theologisches Denken mit Liebeslyrik. Seine Sprache wirkt fast poetisch: Der Mensch wird zur

., Braut* der ewigen Weisheit, di e Seele zum Schau

Diese Gestalten pragten dieémmigkeit breiter Laienkreise gerade in Stadten wie Stral3burg, Basel,
KdIn. In Gemeinschaften wie dé&ottesfreundenoder derDevotio modernawurde das geistliche
Leben intensiviert, ohne sich von der Welt zu trennen. Gebet, Bibellektire, Stille, Arbeit und ethisches
Handeln waren Elemente einalitdglichen Mystik

Diese Form der Frommigkeito f t al s , i nner e w# tief reftrraeriscth Siessadhte i e b e n
keine neue Kirche, wohl aber ein neues Christsein: still, aufrichtig, im Herzen gegriindet. In ihr klingt
bereits das spatere reformatorische Gewissen an.

V. Mystik zwischen Kirchenkrise und Frommigkeitserneuerung

Das 14. und 15. Jahrhundert war nicht nur eine Zeit geistiger Tiefe, sondern auch eine Epoche schwerer
Erschitterungen. Di€rol3e Pes{13471351) forderte Millionen Menschenleben, ddundertjahrige

Krieg wirtschaftliche Notlagen und diKirchenspaltung mit mehreren Papsteerschiitterten das
Vertrauen in die Institution Kirche. In diesem Klima fanden viele Mensoheer Mystik Halt— nicht

in der dogmatischen Lehre, sondern in der unmittelbaren Gotteserfahrung.

Zugleich wurde die Mystik nicht selten verdachtigt: Ihre prophetische Sprache, ihre Betonung
individueller Innerlichkeit, ihre Kritik an auRerem Kult konnten tasdrohlich fur die kirchliche
Ordnungerscheinen. Einige Mystikerinnen wurden verfolgt, Margareta Porete deren Werka 5 S NJ
{LASISt RSNJ SNYaBidOKSShiterhabiBr eBdstd.

Trotzdem wirkte die Mystik auf weite Kreise: in Klgstern, in Stadten, in Laienbewegungen. Gerade in
derDevotiomodernga der , modernen Fr oémmigkeit®“, verdichte
innere Leben Jesim Zentrum-betrachtet, nachgeahmt, meditiert. Der beriihmteste Ausdruck ist das
Bucha5AS Dbl OKT 2dn I®mas KoNIKénipdnéines der meistgelesenen Werke des
Mittelalters.
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Diese spatmittelalterliche Mystik bereitete den Boden fir Rieformation Sie stellte das subjektive
Gewissen, die personliche Bibellektire, das innere Horen auf den Geist Gottes Uber kirchliche
Autoritat. lhre Kritik war kein Umsturzaber ein geistlicher Aufbruch, der tiefgreifend war.

VI. Gotteserfahrung jenseits der Wogt®as bleibende Erbe der Mystik

Was bleibt von der Mystik des Spéatmittelalters? Sie war mehr als eine Episode, mehr als ein

Sonderweg. Sie war d@usdruck einer tiefen Sehnsuchtach Unmittelbarkeit, nach Einheit mit Gott,

nach einem Glauben, der Herz und Verstand gleichermal3en bewegt. Sie erinnerte daran, dass
Theologie nicht nur Begriff, sondern Begegnung ist; dass Liturgie nicht nur Ritus, sondern Beziehung
ist; dass Frommiggdit nicht nur Gehorsam, sondern Liebe ist.

Abbildung42 Jenseits der Worte Abbildung43 DerHeiligeStuhl

Die groRen Mystikerinnen und Mystiker wagten es, Githt zu erklaren, sondern zu liebeamit

dem ganzen Sein, mit Leib und Seele, mit Worten und Schweigen. Ihre Werke wirken bis heute nach:
in der spirituellen Literatur, in der Poesie, in der protestantischen Innerlichkeit, in der katholischen
Kontemplation.

Zugleich bleibt die Mystik ein Korrektiv. Sie mahnt die Kirche, nicht in AuRerlichkeiten zu erstarren. Sie
erinnert an das Herz des Glauberdie innere Umwandlung des Menschen in der Begegnung mit dem
Gattlichen. Und sie fordert heraus: Denn wer Gottkivah sucht, mussich selbst loslassen

So bleibt die Mystik des Spatmittelalters ein geistlicher Schaticht als romantische Erinnerung,
sondern als lebendige Quelle. In ihr atmet eine Kirche, die aus der Tiefe lebt.

Kapitel #: Renaissance, Humanismus und die Krise der Kirche; (501)

I. Aufbruch in eine neue ZeiRenaissance als kulturelle Bewegung

Das 15. Jahrhundert markiert einen Wendepunkt in der Geschichte Europas. Wahrend das Mittelalter

noch durch eine starke Bindung an kirchliche Autoritdten und eine theozentrische Weltdeutung
gepragt war, eroffnete sich nun ein neuer Horizont. Renaissance woér t 1l i ch di e , Wie
stand fur eine tiefgreifende kulturelle Erneuerung, die ihren Ursprung in den norditalienischen
Stadtstaaten nahm. Sie war getragen von einer Rickbesinnung auf die Antike, aber auch von der
Entdeckung der Eigensténdigkeit ddenschen als denkendes und schopferisches Wesen.
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Im Zentrum dieser Bewegung standen Kinstler, Gelehrte und Philosophen, die sich an rémischen und
griechischen Quellen orientierten, ohne sich jedoch vollstandig von der christlichen Tradition zu l6sen.
Die Renaissance war kein Bruch mit dem Christentunmdesm ein Neuakzentuieren der
menschlichen Wirde im Lichte Gottetm Menschen selbst erkannte man nun ein Ebenbild Gottes,
begabt mit Vernunft, Freiheit und Gestaltungskratft.

Architekten wieFilippo BrunelleschiMaler wieSandro Botticelliund Leonardo da VingiBildhauer

wie Donatello— sie alle schufen Werke, die dashopferische Potenzial des Menscheaigten und

damit ein neues Verhaltnis zur goéttlichen Ordnung ausdrtickten. Ihre Kunst war nicht mehr allein der
Ehre Gottes gewidmet, sondern auch dgrung des Menschen als geistbegabtes Wesen

Diese kulturelle Bewegung ging einher mit wirtschaftlichen, politischen und sozialen Veranderungen:
die Stadte wuchsen, der Handel blihte, neue Bildungsstatten entstanden. Die Kirche war in diese
Dynamik eingebunden und zugleich von ihr herausgefordert.

1400 1500 1600

I.v. Loyola JESUTIEN GEGENREFORMATION
1 .

Spanische Inquisition 30-]. Krieg

REFORMATION

RENAISSSANCE BAROCK

Soziologissche Philosophie

[I. Der HumanismusBildung, Sprache und das neue Gottesbild

Parallel zur kiinstlerischen Renaissance entwickelte sicHa®anismus eine geistige Bewegung, die

sich auf das St udi umda menschlithenidseenschafeeikoneritriertee r a e *
Anstelle der scholastischen Systematik traten Rhetorik, Poesie, Moralphilosophie und vor allem die
Philologie. Die Humanisten Wen zu denQuellenzuriick-, ad f ont es ® Lundidammit e i hr
zur Reinheit der antiken Texte und der Heiligen Schrift.

Gestalten wid=rancesco Petrarcdorenzo Vallaoder Marsilio Ficinostanden flr eine neue Form von
Frommigkeit: nicht blo3 dogmatisch, sondern suchend, fragend, interpretierend. Sie Ubersetzten die
Bibel neu, entlarvten Falschungen wie die Konstantinische Schenkung und stellten die urspriingliche
Bedeutung kirchlicher Beiffe in den Vordergrund. Dabei war ihr Ziel kein Bruch mit der Kircliele
Humanisten waren selbst Klerikesondern eindnnere Erneuerung des Glaubens durch Bildung
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In dieser Strémung entwickelte sich auch ein neues Gottesbild. Der Gott des Humanismus war kein
ferner Weltenrichter, sondern eiWernunftwesen das den Menschen zur Freiheit und moralischen
Selbstverantwortung berufen hatte. Dieser Gott verlangte nicht blinden Gehorsam, sondern das
Mitdenken und Mitfihlen des Menschereine Revolution im Verhaltnis von Glauben und Wissen.

[ll. Macht, Pracht und VerfglDie Papstkirche im Spatmittelalter

Wahrend sich Kunst und Gelehrsamkeit erneuerten, erstarrte die romische Kirche vielerorts in einer
Form von sakralem Machtpragmatismus. Der Papsthof in Rom, einst geistliches Zentrum der
Christenheit, hatte sich zu einerpolitischen Machtzentrum und Kunstférdererentwickelt —
reprasentativ, hofisch, diplomatisch. Das Papsttum unter Innozenz VIII.-{14%2) oder Alexander

VI. (Borgia) war gekennzeichnet durch Vetternwirtschaft, Intrigen, immense Reichtiimer und das
offene Ringen um weltliche Macht.

Das Bild der Kirche wurde so zunehmend zwiespaltig: Auf der einen Seite war sie Trégerin der
europaischen Kultur Méazenin groRer Kinstler, Bauherrin monumentaler Kirchen, Sammlerin von
Wissen. Auf der anderen Seé#atfremdete sie sich vielen Glaubigeimsbesondere durch den offenen
Widerspruch zwischen dem Evangelium der Armut und dem luxuridsen Lebensstil inrer Flihrungsriege.

Zugleich nahm die Burokratisierung kirchlicher Amter zu. Pfrindenwesen, Amterkauf (Simonie) und
moralische Missstande unter dem Klerus fuhrten zu wachsender Ksikvohl unter den Laien als
auch innerhalb geistlicher Kreise. Dierweltlichung der Kirchewurde nicht nur von einfachen
Glaubigen beklagt, sondern auch von Ordensreformen, Predigern und theologischen Lehrern.

Auch die Verbindung zwischen Gnade und ©6konomischer Leistung wurde problematisch:
Ablasshandel bei dem fir Geld Sindenvergebung versprochen wurde, bereitete den Boden flr
kommende Konflikte. Die Kirche wurde zunehmendTa&i$ des Problems statt als spirituelle Lésung
wahrgenommen.

IV. Frihe ReformstimmenSavonarola, Hus und die Wurzel der Unruhe

Lange vor Luther hatten sich kritische Stimmen gegen den Zustand der Kirche erhoben. Zwei besonders
einflussreiche Gestalten des spaten 15. Jahrhunderts verkorpern die wachsende Spannung zwischen
innerer Reform und institutionellem Widerstand:

Abbildung44 Savonarola Abbildung45 Johannes Huss
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Girolamo Savonarola(1452-1498), Dominikaner aus Florenz, war eine charismatische Gestalt
zwischen Prophet, Prediger und Reformer. Mit eindringlichen Bulpredigten prangerte er die
Sittenlosigkeit der Stadt, die Eitelkeit der Oberschicht und die Korruption der Kirche ansEimem
Einfluss wurden éffentlicha C S dzS NJ R S Nén@aaht] Sef derferk Lindisgeégenstande, Gemaélde
und weltliche Blcher verbrannt wurden. Fir kurze Zeit Gbernahm er faktisch die Fiihrung Uber Florenz
—bis ihn Papst Alexander VI. exkommunizierte und schlie3lich als Ketzer hinrichten lieR3.

Eine ahnliche, wenn auch theologisch fundiertere Linie vedaatHug13706-1415), der in Prag eine
Kirchenreform auf biblischer Basis forderte. Er kritisierte die Hierarchie, predigte in der Volkssprache
und berief sich auf das Gewissen des Einzelnen. Obwohl er zum Konzil von Konstanz unter Zusicherung
freien Geleits eindaden wurde, liel3 man ihn dort verhaften, verurteilen und auf dem Scheiterhaufen
verbrennen. Sein Tod wurde in Bohmen zum Fanahd seine Bewegung zu einem Vorboten der
Reformation.

Diese Reformatoren waren keine Feinde der Kirehe Gegenteil: Sie wollten ihre Erneuerung. Doch
das System waricht reformierbar—zu stark war die Verbindung von Dogma, Macht und Struktur. Die
Spannung wuchs und mit ihr die Erwartung eines tiefgreifenden Umbruchs.

V. Der Weg zur Reformatignnnere Spannungen vor dem Bruch

Am Ende des 15. Jahrhunderts war Europa ein Spannungsfeld geistlicher Erwartungen, kultureller
Umbriche und institutioneller Blockaden. Die neuen technischen Mittel widdehdruck(Johannes
Gutenberg, um 1450) ermdglichten eine bisher ungekannte Verbreitung von Ideen, Schriften und
Bibelausgaben. Plotzlich war das Wort nicht mehr ausschlieBlich an die Kanzel oder den Altar
gebunden-es konntegedruckt, gelesen und verbreiteverden.

Gleichzeitig entwickelte sich eine neue Schicht gehildeten Laien die Zugang zu Bildung, Schrift

und Reflexion hatten. Sie waren keine reinen Empfanger von Lehre, sondern stellten Fragen,
interpretierten Texte und hinterfragten Autoritaten. Die Verbindung von Humanismus und
Volksfrommigkeit war explosiv: Sie verlangtee neue Kirchedie mit der Seele und dem Verstand zu
sprechen vermochte.

Im Herzen dieses Umbruchs kiindigte sich die Gestalt an, die bald alles veranderMadiiteluther.

Als Mdnch, Theologe und Bibellibersetzer waKerd seiner Zeit und revolutionare Figur zugleieh

ein Erbe der Renaissance, des Humanismus, der inneren Frémmigkeit und der wachsenden
Krisenwahrnehmung.

Kapitell5: Reformation und kirchliche Spaltung (1&0800)

|. Der Thesenanschlag und die Geburt einer Bewegung

Am 31. Oktober 1517 schlug ein Augustinerménch nanMasin Lutherin Wittenberg 95 Thesen an

die Tur der Schlosskircheein Akt, der in der Riickschau als Beginn der Reformation gilt. Was als
akademische Einladung zur Disputation Uber den Ablasshandel begann, wurde in wenigen Monaten zu
einem Flachenbrand, der nicht nuie Kirche, sondern die gesamte europdische Weltordnung
erschiittern sollte.

Luthers Kritik zielte zundchst auf eine konkrete PraxisAblassbriefe die Glaubigen den Erlass von
Sundenstrafen gegen Geld versprachen. Doch hinter dieser Frage stand eine theologische Sprengkraft:
die Rickbesinnung auf die Bibel alkeinige Autoritat (sola scriptura), auf de@lauben ohne Werke

(sola fide), auf digGnade als gottliches Gescherfkola gratia). Luther stellte damit die gesamte
sakramentale Vermittlungsfunktion der Kirche infrage.

Entscheidend war, dass Luthers Thesen nicht im akademischen Kreis blieben. Der Buchdruck
verbreitete seine Schriften in ganz Deutschland. Innerhalb eines Jahres war Luther eine 6ffentliche

51



Christentum

Figur—bewundert, geflirchtet, verehrt. Seine deutschen Schriften trafen den Nerv der Zeit: Eine Kirche,
die Macht und Geld Uber Seelsorge gestellt hatte, verlor an Legitimitat. Luther dagegen sprach die
Sprache des Volkesm doppelten Sinn.

Abbildung46 Reformation Die Ausloser Abbildung47 Reformation- Der Afang

Il. Die theologische Radikalitat der Reformation

Was Luther begann, war keine Reform im Inneren der Kirob® war einParadigmenwechselDie
Reformation verénderte die Grundstruktur des Christentums. Statt einer einzigen, sichtbaren und
hierarchisch verfassten Kirche trat nun das Ideal eBemeinde der Glaubigerie sich an der Schrift
orientiert und durch das Wort Gottes versammelt wird.

Das Priestertum aller Glaubigen, die Ubersetzung der Bibel ins Deutsche, die Betonung der Predigt
statt der Messe, die Reduktion der Sakramente auf Taufe und Abendnadlidies stand im Zeichen
der Entsakralisierung der Institutiozugunsten einer personalen Glaubensbeziehung.

Luthers Konflikt mit Rom spitzte sich 1521 auf dem Reichstag zu Worms dramatisch zu. Vor dem Kaiser
Kar | V. weigerte er sich, seine Schriften zu
papstliche Bannbulle und das kaiserliche Edikt machterzum vogelfreien Ketzeraber der Schutz

durch Friedrich den Weisen rettete ihn. Auf der Wartburg Ubersetzte er das Neue Testament ins
Deutsche und begriindete damit nicht nur den protestantischen Glauben, sondern auch die deutsche
Schriftsprache.

Doch die Reformation blieb nicht bei Luther stehen. In Zirich wigkieh Zwinglj in GenfJohannes
Calvin — beide mit eigener Akzentsetzung: Zwingli betonte dasnbolische Verstandnis des
Abendmabhls Calvin dieSouveranitat Gottesund die Notwendigkeit einer kirchlichen Ordnung auf
biblischer Basis. Damit begann die Pluralisierung des Protestantismus.

lll. Politische Dynamik und religidser KondliReich, Firsten, Bauern

Die Reformation war nicht nur ein theologisches Ereignis, sondern augol@éiacher Umbruch der

das Heilige RoOmische Reich Deutscher Nation in seinen Grundfesten erschiitterte. Die religidse Frage
verband sich rasch mit territorialem Eigeninteresse, sozialer Unzufriedenheit und politischem
Machtkampf. Die Fursten sahen in der neuen Lehre eima€h sich von Rom zu emanzipieraricht

nur geistlich, sondern auch ékonomisch und juristisch.
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Luthers Schriften, insbesondere seine! Yy RSy OKNRA&GE A OKSyrieferRdlef RS dzi
weltliche Obrigkeit zur Reform der Kirche auéin revolutionarer Gedanke, der die Trennung von
geistlicher und weltlicher Sphare neu definierte. Der Landesfirst sollte nicht mehr nur politisches
Haupt, sondern auclyeistlicher Hiter der Religion in seinem Territoriusein. Dies flhrte zur
Entstehung der sogenanntdrandeskirchen

Gleichzeitig griffen auch breite Bevolkerungsschichten die Gedanken Luthers@uf Teil in einer
Radikalitat, die er selbst nicht beabsichtigt hatte. Beuernkriege(1524-1525)— ausgeldst durch
O6konomische Not, soziale Missstande und religidse Hoffrumgrden von vielen als Fortsetzung der
reformatorischen Bewegung verstanden. Doch Luther distanzierte sich vehement von den
Aufstandischen und stellte sichaufde 5t e der Obrigkei t: ., Wider die n
Rotten der B a uer n-ein Wexty dersitemi vieleKritiR sintbrachte tund die soziale
Dimension der Reformation schwachte.

Die konfessionelle Spaltung verstérkte sich weiter, als sich auch innerhalb des Protestantismus
unterschiedliche Strdbmungen entwickelten: radikale Taufer, spiritualistische Bewegungen,
humanistisch gepréagte Erneuerersie alle suchten den rechten Weg zetien Bibel, Gewissen und
Gemeinschaft. Di€inheit des Glaubenwar zerbrochen, doch das Gewissen war befreit.

IV. Die Gegenreformation und das Konzil von Trient

Auf die Reformation reagierte die romiskhatholische Kirche nicht sofortdoch als der Reformdruck
nicht nachliel3, begann eine Bewegung, die spatetGalgenreformationoder besser alkatholische
Reform bezeichnet wurde. Sie war keine bloRe Reaktion auf den Protestantismus, sondern eine
tiefgreifendeSelbstkorrekturmit spiritueller, institutioneller und theologischer Dimension.

Zentrum dieser Erneuerung war déenzil von Trienf(1545-1563), das mit Unterbrechungen Uber
fast zwei Jahrzehnte tagte. Es formulierte die zentrale Lehre der romischen Kirche neu und verteidigte
ihre Tradition gegeniber den Reformatoren. Dabei wurden folgende Punkte festgelegt:

Diesieben Sakrament®leiben gultig und notwendig zum Heil.
DieTradition der Kirchéhat denselben Rang wie die Heilige Schrift.

DerAblasshandel wird reguliestaber nicht abgeschafft.

DerKlerus wird diszipliniert Bildung und Moral gefordert.

!

|l

|l

71 DieTranssubstantiationslehravird bekratftigt.

!

1 DieBischofesollen residieren und Visitationspflichten wahrnehmen.
!

DerKatechismusind das romische Messbuch werden vereinheitlicht.

Gleichzeitig traten neue Orden auf, die das Ideal einer erneuerten Kirche verkdrpeatism voran

der Jesuitenorden gegrindet vonlignatius von Loyola Mit klarem Gehorsam, intellektueller
Ausbildung und missionarischem Eifer trugen die Jesuiten dazu bei, den katholischen Glauben nicht
nur zu stabilisieren, sondern auch weltweit zu verbreitdnsbesondere in Asien, Lateinamerika und
Afrika.

So wurde aus der Krise eine neue Starke: Die katholische Kirche reformierte sich von innen, ohne ihre
Grundstruktur aufzugeber und entwickelte sich zu eineaveltumspannenden Institution die auf
Bildung, Disziplin und Loyalitat setzte.
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V. Einheit verloren, Gewissen gewongddie neue Topographie der Christenheit

Am Ende des 16. Jahrhunderts war die religiose Landkarte Edtmulsnental verandert Der Traum

von einer einheitlichen Kirche unter dem Papst war gescheitart seiner Stelle trat eingluralisierte
Christenheit gegliedert in Konfessionen, Territorien und Bekenntnisse. Die Reformation hatte das
Christentumin mindestens drei Hauptstromaufgeteilt:

1. Lutheraner vor allem in Nordund Mitteldeutschland, Skandinavien und Teilen des Baltikums

2. Reformierte (Calvinisten und Zwinglianerpesonders in der Schweiz, in den Niederlanden,
Frankreich und Teilen Stiddeutschlands

3. Katholiken dominant in Siidund Westeuropa, unterstiitzt durch Habsburger und andere
katholische Monarchien

Diese Konfessionalisierung war nicht nur theologisch, sondern auch kulturell und politisch relevant. Sie
pragte Rechtssysteme, Bildungseinrichtungen, Feiertage, Architektur und Musik. Gleichzeitig wuchs
das Bewusstsein dafur, dass religiose Wahrhmht mehr durch eine einzige Autoritat garantiert
werden konnte. Das Gewissen des Einzelnen, die Schriftlektiire, die eigene Entscheidung rickten ins
Zentrum.

Die Schattenseite dieser Entwicklung war die wachsémaderanz und Gewaltbereitschaftwischen

den Konfessionen. Religionskriege, Verfolgungen und gegenseitige Polemik bestimmten das 17.
Jahrhundert. Doch auch neue Wege des friedlichen Miteinanders entstaneiwa durch die Praxis

des », CUi US regi o, ei us r ediei Religior), dié dne Augsthumerd e s h e
Religionsfrieden von 1555 erstmals festgeschrieben wurde.

Der Bruch war tief aber er ertffnete auch einen neuen Raum: iidividuelle Freiheit, biblische
Reflexion und kirchliche VielfaltDie Reformation war nicht nur ein theologisches Ereignis, sondern
der Beginn deModerne im Zeichen des Glaubens

Kapitell6: Religionskriege und wissenschaftliche Revolution ¢I6MD)

|. Die Epoche der Konfessionalisiergigligion als Ordnungsmacht

Nach dem Augsburger Religionsfrieden von 1555 war Europa keineswegs zur Ruhe gekommen. Der
Versuch, mit dem Prinzip OdzA dzZ NI 3 A PwEssef MelzichaftlBidsded Refigion) Frieden
herzustellen, hatte zwar die offenen Fronten zwischen Katholiken und Lutheranern kurzfristig
entscharft, doch keine dauerhafte Losung gebracht. Vielmehr verstéarkte sich in der zweiten Halfte des
16. und im frilen 17. Jahrhundert ein Prozess, den HistorikeKatgessionalisierungpezeichnen: die

enge Verzahnung von Staat, Kirche, Bildung und Gesellschaft im Sinne einer religibsen Ordnungsmacht.

In den katholischen wie in den protestantischen Territorien entstarilekenntnissystemedie das
gesamte Leben durchdrangen. Schulen, Universitaten; Bhd Strafrecht, Feiertage, Liturgien,
Kleidung und sogar Essgewohnheiten wurden konfessionell geordnet. Religion war nicht langer nur
eine Frage des personlichen Glaubens, sonderideimtitatsmarker und Herrschaftsinstrument

In dieser Zeit bildeten sich die typischen Merkmale konfessioneller Kulturen heraus:
T Lutherische Orthodoxienit Betonung auf Lehre, Katechismus und Kirchenzucht
1 Reformierte Strengemit asketischer Ethik, presbyterialer Kirchenstruktur und Bilderverbot
1 Katholische Frommigkeitnit Heiligenverehrung, Wallfahrten, Exerzitien und Barockkultur
Die Folge war eine zunehmend@nfessionalisierung des Alltagseder Mensch war Teil eines

religiosen Systems, das sein Verhalten regelte, seine Zugehdorigkeit bestimmte und seine Abweichung
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sanktionierte. Das Gewissen wurde nicht ausgeléscht, aber gelehkth Predigt, Beichte, Kontrolle
und Erziehung.

Doch diese scheinbare Stabilitét trug die Spannung in sich: Wo Religion als Machtinstrument diente,
konnte sie auch zur Ursache von Konflikten und Kriegen werden.

ll. Der Dreil3igjahrige Kriegslaube, Macht und Zerstérung

Der Dreil3igjahrige Krieg(1618-1648) war eines der verheerendsten Ereignisse der europdischen
Geschichte- ein Krieg, der als Religionskonflikt begann, sich bald aber zu einem vielschichtigen
Machtkampf ausweitete. Der Funke entziindete sich in Bohmen, wo protestantische Adjaredgn
katholischen Kaiser Ferdinand Il. aufbegehrteder Prager Fenstersturz von 1618 markierte den
Beginn der Katastrophe.

Was folgte, war ein&ettenreaktion von Bindnissen, Feldztigen und politischen Verschiebunpgen
denen konfessionelle Interessen mit dynastischer Politik verschmolzen. Die Beteigtes
habsburgische Kaiserreich, Frankreich, Spanien, Schweden, Dadnemark, zahlreiche deutsche Firsten
fuhrten den Krieg nicht nur im Namen des Glaubens, sondgch am Zeichen von Macht, Territorium

und Prestige.

Abbildung49 Westfalischer Friede

Abbildung48 Dreilig jahriger Krieg

Die Zerstdérung war enorm. Stadte wurden gepliindert, Landstriche verwiistet, Ernten verbrannt,
Zivilisten massakriert. Pest und Hungersnéte begleiteten den Krieg. In vielen Regionen des Heiligen
Romischen Reiches schrumpfte die Bevdlkerung um ein Drittelzeé5&enerationen wuchsen im
Zeichen der Gewalt auf.

DerWestfélische Friedernon 1648 beendete den Krieg und schuf eine neue Ordnung:
1 Die drei Konfessionen (katholisch, lutherisch, reformiert) wurden rechtlich anerkannt.

1 Der Religionsfrieden wurde erneuert, dBegligionsbekenntnis des Jahres 162 Maf3stab
festgelegt.

1 DieFdursten erhielten weitgehende Souveranitéiber ihre Territorien.

9 Die romisckkatholische Kirche musste Gebietsverluste hinnehmen, blieb aber eine starke
Kraft.
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Mit dem Frieden von Westfalen endete der Traum von einer einheitlichen christlichen Ordmnunb
begann die Realitdt eingsluralistischen Europain dem Konfessionen nebeneinander existieren
mussten. Es war ein Sieg des Realismus Uber den Absolutheitsanspneathugleich die Geburt eines
neuen Verstandnisses von politischer Souveranitat und religioser Toleranz.

[ll. Die neue FrommigkejtPietismus, Jansenismus, religiose Erneuerung

Trotz—oder gerade wegen der konfessionellen Verhéartung und der Gewalt der Religionskriege regte
sich im 17. Jahrhundert in verschiedenen Teilen Europassgin¢éuelle Erneuerungdie sich gegen
Dogmatismus, Formalismus und politische Instrumentalisierung des Glaubens wandte. Sie suchte nach
innerer Tiefe nach einem gelebten, persoénlichen Christseirach Frommigkeit im Alltag.

In den protestantischen Gebieten entwickelte sich Batismus eine Bewegung, die in Deutschland

mit Philipp Jakob Spene(l1635-1705) ihren Anfang nahm. In seinem Wdtla Desiderig1675)
formulierte Spener sechs Reformvorschlage, darunter die Forderung des Bibelstudiums, die Starkung
des allgemeinen Priestertums, die praktische Anwendung des Glaubens im Leben und die moralische
Erneuerung der Gesellschaft.

Der Pietismus betonte:
1 Herzensfrommigkeistatt theologischer Spitzfindigkeit
1 Kleingruppen (Konventikelals Ergdnzung zum Gemeindegottesdienst
1 moralische ErnsthaftigkejtWohltatigkeit, Erziehung und Mission
1 Ablehnung blof3er Konfessionsrituatrugunsten eines lebendigen Glaubens

Parallel dazu entstand in der romiskatholischen Welt dedansenismusbenannt nach Cornelius
Jansen (15851638), der in Frankreich und den Niederlanden eine strengere Auslegung der Gnade
lehrte — im Anschluss an Augustinus. Der Jansenismus betonte die Verderbtheit der menschlichen
Natur, die Unverfugbarkeit der géttlichegBnade und die Bedeutung des inneren Gebetslebens. Die
bekannteste Repréasentantin waBlaise Pascalder in seinenPenséesein tiefgriindiges und
existenzielles Glaubensverstandnis entwickelte.

Beide Bewegunger Pietismus wie Jansenismuswaren Ausdruck einer Sehnsucht nach einem
reinen, biblischen, innerlich Gberzeugenden Christentuenseits von Machtdemonstration und
Dogmenkampfen. Sie bereiteten den Weg fir ein religibses Bewusstseiripdiailualitat und
personliches Gewissestarker in den Mittelpunkt stellte-eine Tendenz, die im 18. Jahrhundert weiter
an Bedeutung gewinnen sollte.

IV. Der Aufbruch des Denken®Vissenschaft, Rationalitat und Glaubenskrise

Parallel zur religibsen Erneuerung vollzog sich im 17. Jahrhundert ein fundamémtzllektueller
Umbruch der das Denken lber Natur, Mensch und Gott nachhaltig verandedie sogenannte
scientia nova die Geburt der modernen Wissenschatft.

Mit Personlichkeiten wi&alileo GalileiJohannes Kepletsaac NewtonRené Descartesnd Francis
Bacontrat ein neues Welthild an die Stelle der scholastidetnlogischen Ordnung. Die Welt wurde
nun nicht mehr als Symbol gdéttlicher Ordnung, sondern gasetzlich strukturiertes System
betrachtet, das durch Beobachtung, Experiment und Mathematik erforscht werden konnte.

Kennzeichen dieser Entwicklung waren:
1 Methodische Skepsiand Zweifel als Anfang des Wissens (Descartes)

1 Empirische Forschungnd systematische Naturbeobachtung (Bacon, Galilei)
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1 Mathematisierung der NatuiKepler, Newton)
1 Kosmologischer Wandeldas geozentrische Weltbild wurde durch das heliozentrische ersetzt

Diese neue Weltsicht stellte das traditionelle religibse Denken vor grof3e Herausforderungen: Wenn
Naturgesetze alles erklaren konnterwo blieb dann der Platz fir Wunder? Wenn der Mensch sich
seiner Vernunft bedienen solltewelchen Stellenwert hatte dann gottliche Offenbarung?

KEPLER BERECHNET .
DIE STERNENBAHNEN

+

.

Abbildung50 Galilei Galileo Abbildung51 Johannes Keppler

Die Reaktion der Kirche war ambivalent. Einerseits wurden manche Neuerer bekdahwét Galilei,

der 1633 in Rom verurteilt wurde. Andererseits integrierten viele Theologen die neue Erkenntnislage
in ein erweitertes Gottesbild. Fir viele bedeutete die edissenschaft nicht den Tod Gottes, sondern
die Entdeckung seiner Ordnung in der Schopfung

Gleichwohl wuchs eine Spannung: Zwischen Glaube und Vernunft, Offenbarung und Erfahrung, Dogma
und Freiheit. Di&/oraussetzungen der Aufklarungaren gelegt- ebenso wie die erste grofd€rise
der traditionellen Glaubensgewissheiten

V. Zwischen Dogma und Zwedgelas Christentum am Beginn der Moderne

Das 17. Jahrhundert endete in eirdmppelten Bewegungeinerseits der Verfestigung konfessioneller
Systeme, andererseits der Auflosung ihrer Bindungskraft durch Individualisierung, Wissenschaft und
personliche Frommigkeit. Der Weg in die Moderne war kein plotzlicher Bruch, sondern ein
tiefgreifender Wandelder dasVerhaltnis von Glauben, Wissen und Gesellschadt definierte.

Die Kirchen versuchten, mit konfessioneller Bildung, Disziplin und Moral ihre Mitglieder zu formen.
Doch zugleich wurden diese Versuche von unten unterlawfedurch Lesekultur personliche
Bibellektire, familiare Frommigkeit und wachsendes historisches Bewusstsein. Der Glaube wurde
zunehmend zuAngelegenheit des Einzelnenauch wenn viele das noch nicht 6ffentlich einfordern
konnten.

In den Stadten entstanden neue Milieus: Drucker, Verleger, Philosophen, Arzte, Lehrer, Reformierte,
Dissidenten- Menschen, die nicht mehr in die klassische Konfessionskultur passten. In England und
den Niederlanden wurde Toleranz erprobt, in FrankreigBbbter Absolutismus unter Ludwig XIV.
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zunachst dominant. Aber d€&eist der Freiheitegte sich-und mit ihm die Idee einer Gesellschatft, in
der Glaube, Vernunft und Birgerlichkeit koexistieren sollten.

Der Weg in die Aufklarung war nicht vorgezeichnet, aber vorbereitet. Das Christentum d&etat
neue Buhne Nicht mehr nur als Wahrheitsmonopol, sondern als eine religiose Gestalt unter vielen
kulturellen Kraften- herausgefordert, aber auch inspiriert zur Erneuerung.
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Kapitell7: Aufklarung, Toleranzdebatten und der Riickzug des Religioseqi&@0p

I. Der Geist der Aufklarugvernunft als neue Autoritat

Das 18. Jahrhundert war eine Zeit tiefgreifender Umbriehi&ht nur politisch, sondern auch geistig

und religios. Mit derAufklarungtrat ein neuer Leitbegriff an die Stelle der traditionellen religidsen
Weltdeutung: dieVernunft. Der Mensch sollte sich seines &eig
Leitung eines anderen®®, wie |I mmanuel Kant es 178
intellektuelle Emanzipation, sondern ein gankeitturwandel, der alle Bereiche des Lebens erfasste

Ethik, Politik, Wissenschaft, Padagogik und Religion.

Die religiose Autoritat, die Jahrhunderte lang durch Kirche, Bibel und Tradition definiert worden war,
trat nun in den Dialog- oder Konflikt— mit einer neuen, universellen Instanz: deationalen
Urteilskraft. Fragen, die bislang im dogmatischen Rahmen behandelt worden waren, wurden nun
unter kritischen Gesichtspunktegeprift:

Ist die Offenbarung verntinftig?
Kann man die Existenz Gottes beweisen?

Welche Moral ist universal, unabhangig vom Glauben?

=A = =2 =4

Braucht eine Gesellschaft Uberhaupt Religion zur Ordnung?
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Die Antworten fielen unterschiedlich aus. Radikale Denker wie Voltaire, Diderot oder Holbach
forderten dieTrennung von Kirche und Staadie Religionsfreiheitund den Vorrang der Moral Gber

die Dogmatik. Moderatere Vertreter etwa Leibniz, Lessing oder Kantsuchten nach einer
Vermittlung zwischen Glauben und Vernupft nach einem ,verniunftigen
Wunderglauben, Aberglauben und Zwang auskommt.

Abbildung52 Romantik Abbildung53 Naturalismus

Der Einfluss der Aufklarung auf das Christentum war nicht zerstdrerisch im eigentlichena®iem
transformierend Viele traditionelle Glaubensinhalte wurden nicht mehr als Ubernatirlich gegeben,
sondern als Ausdruck eines moralischen Fortschritts gedeutet. Die Bibel wurde hiskoitisch
untersucht, Jesus als Lehrer der Vernunftmoral verstanden, das Jenseishigicher Horizont
gedeutet.

Damit begann ein Prozess, der bis heute nachwirktSdigjektivierung des GlaubendieRiicknahme
religidser Absolutheitund diePluralisierung religidser Weltbilder

[I. Christlicher Glaube im Licht der Verngriiteismus, Naturalismus, Vernunftreligion

In der Auseinandersetzung zwischen Glauben und Vernunft entstanden im 18. Jahrhundert neue
Denkmodelle, die versuchten, das Religidse zu rettaher auf neue Weise zu verstehen. Besonders
einflussreich war dabei d&eismus die Vorstellung, dass Gott zwar die Welt erschaffen hat, aber sich
nicht mehr aktiv in ihren Lauf einmischt.

Deistische Denker gingen von eineationalen Schopfergottus, der die Welt wie eine perfekte Uhr
gebaut und in Gang gesetzt hat. Die Offenbaruatyva die Bibel-sei zwar ein historisches Dokument,
aber nicht notwendig fir den Zugang zur Wahrheit. Stattdessen seien é¢atliegesetze und die
moralische Vernunft die dem Menschen den Weg zu Gott weisen.

Diese Vorstellung war besonders in England und Frankreich verbreitet und beeinflusste auch die
frihen Verfassungen in Amerika. Der Gott der Deisten war nicht der personliche Vater des Neuen
Testaments, sondern ein transzendenter Architefgnseits von ltirgie, Kirche und Dogmen.
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Neben dem Deismus formierte sich auch Miaturalismus der die Religion zunehmend durch Ethik
ersetzte. Die Frage war nicht me hr : , Was i st da
l eben?* I n dieser P e r pripatek Moraltteeoriey mur Bliggerpfahtl Zzurgi on  z
Erziehung des Herzens

Auch derVernunftglaube(bei Kant, Mendelssohn, Herder) war Ausdruck dieser Bewegung. Glaube

galt nicht mehr als blinder Gehorsam, sondern als Ausdautknomer Einsicht Die Religion der
Zukunft, so Mendel ssohn, misse eine sein, ., di e
kennt *©

Diese Entwicklungen fuhrten dazu, ddgseologieund Philosophie Kirche und Gesellschaft sich neu
zueinander verhalten musstennicht mehr als eine unauflésliche Einheit, sonderrkaksxistierende
Systeme die sich wechselseitig kritisch befragen.

[ll. Toleranzdebatten und religiose Viel€ader lange Weg zur Glaubensfreiheit

Ein zentrales Thema der Aufklarung war Baeranzfrage Wie kann eine Gesellschaft mit religitser
Verschiedenheit umgehen, ohne in Gewalt oder Spaltung zu verfallen? Die Erfahrungen der
Religionskriege des 16. und 17. Jahrhunderts hatten gezeigt, dass konfessionelle Einheit kein Garant
fur Frieden war. Im Gegteil: Vielfalt musstgolitisch und rechtlich organisieniverden.

Vordenker wie John Locké (Letter Concerning Toleratioh689) pladierten fiir die Trennung von
Kirche und Staat, fir die Gewissensfreiheit und fir den Verzicht auf Zwang im Glaubensbereich.
Voltaire, der berlihmte Spétter, kampfte mit seinémaité sur la tolérancéir die Rehabilitierung des
protestantischen Kaufmanns Calas, der zu Unrecht von katholischen Behdrden hingerichtet worden
war.

Auch in Deutschland kam es zu wichtigen Debatten. Gotthold Ephraim Lessing verteidigte in seinem
Drama Nathan der Weise(1779) die Gleichwertigkeit der Religionen durch die berihmte

., Ri ngparabel “ . Hi er stehen Christentum, Judent ur
was zahlt, ist dasthische Handelnnicht das aufRere Bekenntnis.

Diese Toleranzidee blieb jedoch umkampft. In vielen katholischen Landern war die Konversion zu einer
anderen Konfession weiterhin strafbar, Juden wurden diskriminiert, Atheismus geéachtet. Erst mit der
Franzosischen Revolution (1788hd denMenschenrechternwurde ein neuer Mal3stab gesetzt: Die
Freiheit des Glaubensauch des NichGlaubens-wurde zurpolitischen Norm

Dieser Schritt bedeutete aber auch, dass Religion sich aus der 6ffentlichen Machtposition zurtickziehen
musste. Sie wurderivatisiert, pluralisiert, und in vielen Bereichen aucblativiert. Der Preis der
Toleranz war die Aufgabe des Wahrheitsmonopols.

IV. Kirchen unter DruekReaktion, Anpassung und Rickzug

Die Entwicklungen der Aufklarung stellten die christlichen Kirchen vor eine doppelte Herausforderung:
einerseits einerintellektuellen Druck der ihre Lehren und Institutionen in Frage stellte, andererseits
einenpolitischen Rickzugder ihren Einfluss auf Gesellschaft, Bildung und Gesetzgebung schmaélerte.

In katholischen Landern reagierte die Kirche Wetrteidigung und Abgrenzundie rémische Kurie
verurteilte aufkommende Ideen als Haresie oder Irrtum, besonders die des Jansenismus, der
Rationalisten oder der frihen Bibelkritik. 1738 wurde die Freimaurerei von Papst Clemens XII.
verboten, weil sie als Hort aufklarerischer Umteebalt. Der Index der verbotenen Blicher wurde
laufend erweitert, darunter Werke von Voltaire, Rousseau und Kant.

Gleichzeitig entstand innerhalb der Kirche eine Bewegungnmnalischen Reform etwa in den
katholischen Aufklarungszentren Deutschlands, wie Mainz, Bamberg oder Wien. Unter dem Einfluss
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von Josephinismus und kirchlichen Reformtheologen (wie Johann Michael Sailer) versuchte man,
Glaube und Vernunft zu verséhnen, Volksbildung zu foérdern und Uberflissige Dogmen
zurlickzudrangen.

Auch in der protestantischen Welt kam es zu tiefgreifenden Veranderungen.lubierische
Orthodoxie des 17. Jahrhunderts geriet ins Abseits, wahrend rkwlogische Protestantismus
besonders in PreuReran Einfluss gewann. Theologen wie Johann Salomo Semler und Johann Joachim
Spalding betonten dieMenschlichkeit Jesu das ethische Ideal des Christentums und die
Anpassungsfahigkeit des Glaubens an moderne Erkenntnisse.

Dabei verloren die Kirchen allmahlich ihren Status als alleinige Sinngeber der Welt. Der Katechismus
wich dem Schulbuch, der Pfarrer dem Professor, die Kanzel dem Lesesaal. Christlicher Glaube wurde
zur Option, nicht mehr zur Voraussetzung fir Bildung, Birgersinn oder Kultur.

Diese Entwicklung war nicht Gberall gleich: In landlichen Regionen, in katholisch gepragten Gebieten,
in traditionellen Klostern oder pietistischen Gruppen hielt sich eine tiefe Frémmigkeit. Doch die
Grundrichtung war deutlichReligion trat in den Hintergrund der Offentlichkeit zuriiekund in den
Vordergrund der individuellen Entscheidung.

V. Vom Gottesstaat zur Zivilgesellschd&eligion in einer neuen Weltordnung

Mit dem Ende des 18. Jahrhunderts geriet die gesamte religidse Ordnung Europas ins Wanken. Die
Franzosische Revolutioron 1789 markierte nicht nur das Ende des Ancien Régime, sondern auch eine
politische Entmachtung der Kirch@ nie dagewesenem Ausmald. Kldster wurden aufgelost, Bischofe
vertrieben, Kirchen enteignet, der Gottesdienst
zur Gottin erhoben, der Kalender séakularisiert, die Autoritdt Roms ausgeldscht.

Zwar war dieser radikale Umbruch nicht dauerhafinter Napoleon kam es zur Wiederherstellung
eines Teils der religiosen Infrastruktdraber das Prinzip war gesetzt: D8taat war nicht mehr
theologisch begriindetsondern auf Volkssouveranitat und Menschenrechten gegriindet. Es war das
Ende des mittelalterlichen Modells einglsristlichen Gemeinwesensund der Beginn einesékularen
Zivilgesellschaft

Diese neue Ordnung stellte die Religion nicht nur organisatorisch, sondern auch weltanschaulich in
Frage. Wer bin ich als Mensch, wenn nicht mehr Gott meine Rolle bestimmt? Was ist gut, wenn nicht
mehr die Kirche es definiert? Was tragt mich im Leben, waaht mehr die Tradition die Deutung
vorgibt?

Die Antworten darauf waren vielfaltig von Atheismus bis Spiritualismus, von Moraltheologie bis
Humanismus. In jedem Fall war klar: Das 19. Jahrhundert wdindeneue Biihne betretepauf der
das Christentum nicht mehr der Regisseur, sondsne von mehreren Stimmemvar — gefragt, aber
nicht unangefochten.

Mit diesem Wandel endete eine Ara: Die Kirche verlor ihre unangefochtene Stellung als Zentrum der
Weltdeutung. Doch zugleich begann ein neuer Water desbewussten, gewahliten, reflektierten
Glaubendm Spannungsfeld von Freiheit und Zweifel.

Kapitell8: Christentum und Moderne Industrialisierung, Liberalism(300;1900)

|. Die Welt im Wandel Industrialisierung und ihre geistigen Folgen
Das 19. Jahrhundert war eine Zeit tiefgreifender UmwalzungennBuisstrialisierungveranderte nicht
nur die Wirtschaft, sondern auch das soziale Geflige, die politischen Systeme und das geistige Klima
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Europas. Fabriken ersetzten Handwerk, Maschinenarbeit verdrangte korperliche Arbeit, Millionen
zogen vom Land in die Stadte, die Gesellschaft wurde dynamisch, unibersiehttidhkonfliktreich.

Diese Entwicklung hatte massive Auswirkungen auf das religiose Leben. Die traditionelle christliche
Ordnung war auf einer landlichen Welt aufgebaut: mit klaren sozialen Rollen, festen Gemeindeformen,
einem natlrlichen Rhythmus von Arbeit, Fest und FeieochD nun entstandenanonyme
Stadtgesellschafteyjverarmte Arbeiterviertel undneue Klassemhne religiose Bindung.

Viele Arbeiter lebten unter Bedingungen, die den kirchlichen Idealen von Familie, Arbeit und
Sittlichkeit widersprachen: Kinderarbeit, Alkoholismus, Mietskasernen, Lohnabh&ngigkeit. Die Kirchen
— ob katholisch oder protestantischwurden vielerorts al§eil des alten Systemwahrgenommen:

Sie predigten Gehorsam, Ordnung und Flei3, wahrend sie mit Adel, Monarchie und Kapital in
Verbindung standen.
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MASCHINENHALLE UM 1900
Abbildung54 Erste industrielle Revolution Abbildung55 Karl Marx

Zugleich brachte die industrielle Moderne ein nelesstandnis von Fortschrithervor. Wissenschaft,
Technik und Bildung versprachen eine bessere Zukuwifhe Rickgriff auf Religion. Der Mensch sollte
sich selbst erlosen: durch Innovation, Vernunft und Gesellschaftsreform. In dieser Welt war der Pfarrer
nicht mehr alleiniger Sinmvmittler — der Ingenieur, der Arzt, der Lehrer traten an seine Seite, ja oft
an seine Stelle.

Der christliche Glaube stand damit vor eim@ppelten Herausforderungdem Verlust traditioneller
Milieus—und der Konkurrenz neuer Weltdeutungen. Manche Theologen reagierten mit Verteidigung,
andere mit Anpassung, wieder andere mit Riickzug. Klar waiBderne war nicht nur technisch,
sondern auclyeistigreligios ein Epochenbruch

II. Christliche Sozialethik und die Herausforderung der sozialen Frage

Angesichts der sozialen Verwerfungen der Industrialisierung entwickelte sich innerhalb des
Christentums eineneue Sensibilitat fir soziale Gerechtigkeit Di e , s o-zdasaHlerd dér a g e “
Arbeiterklasse, die Zersetzung familidrer und moralischer Strukturen, die Entfremdung vom Glauben
wurde zurgeistlichen Herausforderung

Besonders im Katholizismus fiihrte dies zur Entstehungndadernen katholischen Soziallehre
Bereits in den 1830efahren engagierten sich katholische Priester, Ordensleute und Laien flr
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Armenhilfe, Volksbildung, Arbeitervereine und Genossenschaften. Einer der prominentesten Vertreter
war Adolph Kolping der mit seinen Gesellenvereinen Bildung, Glauben und Berufsausbildung verband.

Der Wendepunkt kam mit der Enzykligaw S NHzY b 208 Papdiz¥odXIllim Jahr1891 Darin

wurde zum ersten Mal systematisch dierantwortung der Kirche fur die sozialen Probleme der
Moderne betont: Eigentum sei legitim, aber mit Verantwortung verbunden; der Staat habe fir soziale
Gerechtigkeit zu sorgen; die Arbeiter hatten ein Recht auf gerechte Lohne, Gesundheitsschutz und
Familienleben. Die Enzyklika war ein Meilenstesiie begrindete ime Tradition, die bis heute in der
katholischen Soziallehre weiterlebt.

Auch in der protestantischen Welt entstanden Bewegungen praktischen NachstenliebeDie

Inneren Missionen Diakonie, Volksmissionen, evangelische Arbeitervereine. Der Theddbgen

Hinrich Wichern(1808-1881) gilt als Begriinder der modernen evangelischen Sozialarbeit. Er sprach
von einer ., Rettungshausbewegung?“ —fufidrfordérie ridee r , Ju
Kirche, die nicht nur predigt, sondern handelt.

Diese soziale Frommigkeit war keine Nebenlinie, sondern Ausdruck eines neuen theologischen
Denkens: Die Nachfolge Christi zeigt sich nicht nur im Glaubensbekenntnis, sorlderkreter Hilfe

fur die SchwachenDie Frage nach der Gerechtigkeit wurde Eumage nach der Wahrheit des
Glaubens

[ll. Liberalismus, Religionskritik und der Riickzug des Christlichen

Wahrend ein Teil des Christentums neue soziale Wege ging, geriet ein anderer Teil unter starken Druck
— von Seiten deriberalen Offentlichkeit der Naturwissenschaftenund der Religionskritik Der

Glaube, der einst Weltbild, Staatsform und Alltag pragte, wurde zunehmemmiizaten Uberzeugung
—relativierbar, diskutierbar, kritisierbar.

Dieliberale Bewegungn Europa-besonders stark in Frankreich, England und Deutschidotierte

eine Trennung von Kirche und Staat, die Religionsfreiheit fir alle Konfessionen und
Weltanschauungen, die Sakularisierung von Bildung und Rechtsprechung. In vielen Landesn verlor
die Kirchen ihre Hoheit tber Schulen, Universitaten und Ehewesen. Der Pfarrer wurde zum
Staatsbirger, nicht mehr zum Amtstrager mit eigener Gerichtsbarkeit.

Zugleich geriet das christliche Weltbild durch dimderne Wissenschaftin die Defensive. Die
Entstehung derHistorischkritischen Bibelforschungstellte die géttliche Inspiration der Heiligen
Schrift in Frage; didvolutionstheorie von Charles Darwin (1859) widersprach dem biblischen
Schopfungsbericht; didPsychologiedeutete religiose Erfahrungen als Ausdruck innerseelischer
Prozesse.

Schlie8lich kam die offen&eligionskritik Ludwig Feuerbach erklarte Gott zum Spiegel des
menschlichen Wesens; Kar | Mar x sah in der Rel i g
prokl amierte den ,Tod Gottes®” . -PDsiedrafen dal Hegzrderf f e we
christlichenzivilisation.

Viele Christen reagierten mierteidigung und ApologetikSie betonten den Glauben als tiberzeitliche
Wabhrheit, unabhangig von historischen oder naturwissenschaftlichen Erkenntnissen. Andere
versuchten Integration und Reform ein moderner Glaube, der mit Vernunft, Geschichte und
Wissenschatft in Einklang steht.

Doch der Verlust an gesellschaftlicher Selbstversténdlichkeit war uniibersehbar. Das Christentum
mussteneu begrinden warum es in einer Welt der Technik, der Demokratie und der Wissenschatft
noch gebraucht wurde. Die Moderne hatte ihm den Boden entzogemn galt es, auf neuen
Fundamenten zu bauen.
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IV. Neue Frommigkeit, Romantik und religibse Bewegungen

Wahrend die eine Seite des 19. Jahrhunderts Rationalismus, Wissenschaft und Sakularisierung
gepragt war, entwickelte sich parallel eine Gegenbewegung: Bieeaissance des Gefihls, der
Innerlichkeit und des SpirituellenDieRomantikwar in dieser Hinsicht nicht nur ein literarisches oder
kunstlerisches Phanomen, sondern auch ein religioses.

Romantische Theologen und Dichter suchten nach eitieihempfundenen Glaubender nicht durch

Dogmen, sondern durckrfahrung, Schonheit und Mystilebendig wurde. Die Sehnsucht nach dem

, Hei l i gen*, das i m Alltag ver borgen |l ag, wur c
Schleiermacher etwa- der grof3e Theologe der Frihromantikd e f i ni ert e Rel i gi on
Geschmack f Or dhaas stdrreeSysteimivan hWahrheitem i

Diese Haltung war anschlussfahig fisue Frommigkeitsformendie sich im Protestantismus wie im
Katholizismus ausbreiteten. In der katholischen Welt waren es etwaMdigenverehrung die
Wallfahrten, die Eucharistische Anbetungdie sich nun auch in den Stadten etabliertdeils als
Reaktion auf die Entkirchlichung, teils als neue Ausdrucksform urbaner Frommigkeit. Die
Marienerscheinungen in Lourdes (1858jarkierten einen Hohepunkt dieser Entwicklung.

In der protestantischen Welt bildeten sich pietistische und evangelikale Bewegungen, besonders im
angelséachsischen Raum: diErweckungsbewegung die Heiligungsbewegung das o %46 SA G S

9 N¥ | Q Kiéryvdrde der individuelle Glaube betont, die persénliche Umkehr, das Bibelstudium, das

mi ssionarische Engagement. Die ,Errettung der Se
In diesem Geist entstanden auch neue Missionsgesellschaftezkiise und karitative Werke.

Diese Entwicklungen zeigten: Das 19. Jahrhundert war nicht nur eine Zeit des Glaubensverlusts,
sondern auch de&laubenswandelsDas Christentum wurde vielfaltiger, persdnlicher, innerlicher

und dabei keineswegs kraftlos. Es zog sich nicht einfach zuriick, séadémeue Ausdrucksformen
jenseits der alten Institutionen.

V. Christentum am Ubergang zur Gegenwaierausforderung und Hoffnung

Gegen Ende des 19. Jahrhunderts war das Christentum in @inigivalenten LageEs hatte vieles
verloren — Autoritat, Selbstverstandlichkeit, kulturelle Vormacht. Doch zugleich wayeestig neu
aufgestellt sozial engagiert, wissenschaftlich reflektiert, spirituell vertieft. Die Moderne war nicht sein
Ende, sondern sein Ubergang.

Im katholischen Raum erstarkte dditramontanismus also die enge Bindung an Rom und den Papst.
Mit dem Ersten Vatikanischen Konzil (1868870)wurde das Dogma dddnfehlbarkeit des Papstes
definiert — ein machtvoller, aber auch polarisierender Schritt. Die katholische Kirche setzte auf
Stabilitat und Abgrenzungauf klare Identitét in einer pluralen Welt.

Zugleich versuchte man, sich mit der Moderne auszusthnen: Katholische Universitéaten, Zeitschriften,
Wissenschaftler bemihten sich um einen Dialog mit Zeitgeist und Vernunft. Die sogenannte
katholische Erneuerungpegann—ein Prozess, der im 20. Jahrhundert mit dem Zweiten Vatikanischen
Konzil weitergeftihrt werden sollte.

Im Protestantismus setzte sich déberale Protestantismusdurch — besonders in Deutschland,

England und den USA. Theologen wibrecht Ritschloder Adolf von Harnackinterpretierten das
Christentum algthische Weltanschauung al s Rel i gi onsgeschiGbtée¢, al s
Verhaltnisses. Dogmen wurden als historische Ausdrucksformen verstanden, der Glaube als
moralische Lebensform.
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Gleichzeitig formierten sich Gegenbewegungen: #enservative Pietismus die evangelikale
Orthodoxie, spater auch di€fingstbewegungEs entstand eiBpektrum christlicher Identitatendas
die Kirchengeschichte bis heute pragt.

Am Ubergang zum 20. Jahrhundert war das Christentum nicht mehr die selbstverstandliche Grundlage
der Gesellschaftaber ein lebendiger, pluraler, suchender Glaube in einer Welt, die sich rasend schnell
veranderte. Die Herausforderungen der Moderne hatésngezwungen, sich neu zu erfindeand so

blieb es, trotz aller Verluste, eine pragende Kraft im Herzen Europas.

Kapitell9: Christentum im Zeitalter von Krieg, Totalitarismus und Neubeginng1900
1950)

I. Zerreil3probe der WeltkriegeKirchen im Ersten Weltkrieg

Der Beginn des 20. Jahrhunderts war geprégt von einem explosiven Gemisblatarsalismus,
Kolonialismus, Wettriistungund kulturellem Selbstbewusstsein. Als 1914 der Erste Weltkrieg
ausbrach, standen die christlichen Kirchesowohl katholische als auch protestantischeor einer
entscheidenden Bewé&hrungsprobe.

Statt als Ubernationale Friedenskrafte aufzutreten, unterstitzten viele Kirchen den Kriegtioital-

religigsem Pathos | n Deut schl and predigten evangelische
franzésisce ngl i sche ,Dekadenzbindnis®“, in England wur
das preuflBRische Unrecht®“® gedeut et .Kridgals\erteidigundp ol i s c

des Vaterlandes, als gerechte Sache im Geiste christlicher Pflichterftllung.

Diese theologischeegitimierung des Kriegesar vielfach gepragt von einem engen Bundnis zwischen
Thron und Altar einer Haltung, die sich spater bitter rdchen sollte. Denn die ungeheure Gewalt, die
millionenfache Vernichtung in den Schitzengraben, das Leid von Soldaten und Zivilisten fihrten zu
einertiefen GlaubenskriseWo war Gott in dieser industrialisierten Apokalypse? Welche Ethik konnte
noch gelten, wenn Gasangriffe, Massensterben und blinde Nationalbegeisterung den Alltag
bestimmten?

Nach dem Krieg begann in vielen Landern eine PhaseSe#ystkritik und Neuorientierung.
Pazifistische Strémungen gewannen an Einflusewohl innerhalb der Kirchen (etwa bei Quakern,
Mennoniten, einigen katholischen Gruppen) als auch im weiteren religiosen Spektrum. Der Erste
Weltkrieg hatte gezeigt: Das Christentum teateine moralische Uberlegenheit verspielt, wenn es sich

in den Dienst politischer Interessestellte.

Gleichzeitig fuhrte der Krieg zu einstarken Entkirchlichung besonders in den stadtischen und
intellektuellen Milieus. Millionen Menschen wandten sich-amttauscht von einer Religion, die ihnen
keinen Trost gespendet, sondern Gewalt gesegnet hatte. Der Weg war bereitet fiir neue Ideelogien
und fur ein Jahrhunett, in dem das Christentum seine Rolle neu wirde definieren missen.

[I. Zwischen Diktatur und Widerstag@€hristentum im Zeitalter der Totalitarismen

Das Zwischenkriegsjahrzehnt war politisch und gesellschaftlich ein Vakuum: auf den Trimmern des
Alten suchte man neue Ordnungen. Viele Menschen erlebten diese Jahidealsatskrise —
wirtschaftlich verunsichert, ideologisch orientierungslos, moralisch erschopft. Der Aufstieg totalitarer
Regime in Russland, Italien, Deutschland und spater Spanien war auch Ausdruck eines Verlustes an
geistlicher Mitte.
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Abbildung56 Erster Weltkrieg Abbildung57 Zweiter Weltkrieg

Die christlichen Kirchen reagierteambivalentauf diese Entwicklungen. In Italien begrif3te Papst Pius

X1. 1929 mit den Lateranvertragen das faschistische Regime Mussolinis, weil es der Kirche staatliche
Anerkennung und privilegierte Stellung sicherte. In Spanien untersttitzten viele katholischedigéfte
franquistische Rebellion gegen die antikirchliche Republik.

Besonders dramatisch war die Lage in Deutschland unter MationalsozialismusDie katholische

Kirche schloss 1933 ddReichskonkordat das einerseits religibse Rechte sichern, andererseits
politische Einflussnahme vermeiden sollte. Doch dasRBi@me verletzte diese Vereinbarung bald,

verfolgte katholische Jugendverbande, beschlagnahmte kirchliches Eigentum und propagierte eine
,poeiftidas hei Rt ideologisch angepasste, Form de

Im Protestantismus kam es zur Spaltung: Dieutsche Christerunterstitzten Hitler, vereinten
volkisches Gedankengut mit theologischer Anpassung, wahrermi@e#fiEnnende Kircham Theologen
wie Karl Barth Martin Niemoller oder Dietrich BonhoeffelWiderstand leistete. Letzterer wurde 1945
im KZ Flossenbiirg ermordetin Martyrer des christlich motivierten Widerstandes.

Im Osten Europas sah sich das Christentumkdermunistischen Religionsverfolgurausgesetzt. In

der Sowijetunion wurden Kirchen zerstort, Geistliche verhaftet, theologische Einrichtungen
geschlossen. Der Atheismus wurde zur offiziellen Ideolegiad das Christentum zur geféhrdeten
Untergrundreligion.

Diese Konfrontation mit totalitdren Ideologien fuhrte zu einer tiefen theologischen Fydgs:ist die
Aufgabe der Kirche in einer unmenschlichen Weltdd: Wie kann der Glaube an einen liebenden
Gott bestehen, wenn Diktatur, Terror und Genozid herrschen?

lll. Der Zweite Weltkrieg und die Katastrophe des Holocaust

Der Zweite Weltkriegwar nicht nur eine militarische Auseinandersetzung, sondern eine radikale
Zivilisationskrise. Die Verbrechen des nationalsozialistischen Regimes, insbesondéstdaust an

den europaischen Juderstellten das christliche Abendland vor eine tiefe moralische und theologische
Herausforderung.
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Zwar gab es in fast allen europaischen Landern alighktlich motivierten Widerstand-etwa die Hilfe

von Klostern und Pfarreien fur verfolgte Juden in Frankreich, Belgien, Italien oder den Niederlanden.
Es gab mutige Priester, Nonnen und Laien, die Verfolgten Unterschlupf boten oder ihre Stimme gegen
die Gewalt erhoben. Doch zugleich wdas institutionelle Verhalten der grof3en Kircheft zu
zogerlich, zu still oder zu kompromissbereit

Die Haltung von Papst Pius Xikt bis heute Gegenstand kontroverser Debatten. Wahrend manche
seinen diplomatischen Stil als umsichtig und schitzend fir viele Juden interpretieren, kritisieren
andere sein offentliches Schweigen gegeniber dem Holocaust als moralisches Versagen.Fakt ist
Volkermord geschah unter den Augen einer christlich gepragten Zivilisatiml die Reaktion der
Kirchen blieb insgesamambivalent

Diese Katastrophe war ein theologisch kaum zu verarbeitendes Ereignis. Die jahrhundertelange
christlicheJudendiskriminierung di e Lehre von der ,Verwerfung |
Theologie und Volksfrommigke# all das bildete einen geféhrlichen Boden, auf dem sich der
rassistische Antisemitismus des 20. Jahrhunderts entwickeln konnte. Auch wenn die Kirbhelienic

Tater waren, so waren sieeil der geistigen Kulisselie dieses Verbrechen mdglich machte.

Nach 1945 begannen viele Theologen und Kirchenleitungen, diesen Schatten zu reflektieren. Es setzte
einetiefe Selbstkritikein—an der eigenen Geschichte, an der Lehre, an der Beziehung zum Judentum.
Diese Einsicht fuhrte in der zweiten Halfte des 20. Jahrhunderts zu einem Wandel, der das Verhéaltnis
von Christentum und Judentum grundlegend verénderte.

IV. Neubeginn und Neuverortung nach 1945

Mit dem Ende des Zweiten Weltkriegs standen Europa und die Welt vor einem Scherbenhaufen.
Millionen Tote, zerstorte Stadte, entwurzelte Gesellschaften, verlorene Ordnungen. In dieser Situation
Ubernahmen die Kirchen eine zentrale Rolle baioralischen und sozialen Wiederaufbau

In Deutschland begannen evangelische und katholische Kirchen mitufi@rbeitung ihrer Rolle im
Nationalsozialismus Besonder s eindrucksvoll war di e
Evangelischen Kirche von 1945, in der filhrende Geistliche ihr Versagen eingestanden und um
Vergebung baten. Diese Erklarung war nicht selbstverstandkid markierte einen ersten Schrih
Richtungselbstkritischer Verantwortung

Gleichzeitig engagierten sich Kirchen in siezialen und geistigen Erneuerunigp der Fluchtlingshilfe,

in der Versorgung von Kriegswaisen, in der Bildungspolitik, in der Schaffung neuer kirchlicher
Strukturen. In Ostdeutschland und Osteuropa standen sie unter atheis@oimunistischer
Kontrolle, entwickelten aber auch dort Formder geistlichen Standhaftigkeit.

International kam es zuBkumenischen BewegungProtestanten und Orthodoxe, spater auch
Katholiken, begannen miteinander Giber gemeinsame Herausforderungen zu sprechen. Die Grindung
des Okumenischen Rats der Kirchen (194@r ein historischer Meilenstein. Aus der Erfahrung der
Trennung und des Versagens entstand der Will&Emineit und Zusammenarbeit

Auch die katholische Kirche, lange durch das Dogma der Unfehlbarkeit und durch Abgrenzung zur
Moderne gepréagt, begann zunéchst zogerlick Schritte in Richtun@ialog mit der Weltzu gehen.

Viele der Impulse, die spater im Zweiten Vatikanischen Konzil minden sollten, hatten hier ihren
Ursprung: im Leiden an der Geschichte und im Wunsch nach Erneuerung.

V. Der Weg in eine neue Epochéragen an das 20. Jahrhundert
Am Ende der ersten Halfte des 20. Jahrhunderts stand das Christentum an Stleideweg
Zwischen Selbstbehauptung und Selbstbesinnung, zwischen Tradition und Reform, zwischen
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Abgrenzung und Offnung. Die Erfahrungen von Krieg, Gewalt, ideologischem Missbrauch und
spirituellem Versagen hatten tiefe Spuren hinterlassen.

Doch zugleich zeigte sich eine neue Gestalt des Glauthiefegisch, kritisch, engagiert, international

In der Auseinandersetzung mit der Moderne hatte das Christentum gelernt, dass Autoritat nicht auf
Macht, sondern auf Wahrheit und Glaubwitrdigkeit beruhen muss. Dass die Wirde des Menschen
nicht nur eine philosophische Idee, sondern ein theologischesrBthis ist. Und dass es seine eigene
Botschaft nur dann glaubhaft verkiinden kann, wenn es selbstkritisch, lernfahig und barmherzig bleibt.

Diese Neuverortung war kein einfacher Weaber sie bereitete das Christentum darauf vor, in einer
pluralen, sakularen und globalisierten Weliestehen zu kénnen. Die Jahre 190050 waren kein
Niedergang, sondern eir@eburtsstunde neuer Formen des Christseigepragt von Leiden, Zweifel,
Engagement und Hoffnung.

Kapitel20: Christentum in der globalisierten Welt (192000)

I. Neubeginn und Hoffnung: Die Welt nach dem Krieg

Die Zeit nach dem Zweiten Weltkrieg war flr das Christentum gepragt von tiefgreifenden
Wandlungsprozessen. Der globale Schock des Krieges, die Entdeckung der Verbrechen der Shoah, das
kollektive Trauma von Zerstorung und ideologischem Wahn fiihrten zu émfen Suche nach
Orientierung — religios, kulturell, moralisch. In dieser Phase wurde das Christentum, lange Zeit
selbstverstandlicher Teil des gesellschaftlichen Gefliges, mit der Herausforderung konfrontiert, sich
neu zu verorten

Besonders in Europa kam es in den 195D®rren zu einer bemerkenswertdRenaissance des

Religidsen Kirchen waren voll, christliche Feiertage pragten den 6ffentlichen Raum, religiése Bildung
wurde in Schulen und Universitaten nbkesondesiabl i ert
Westdeutschland, lItalien, Frankreich und Osterreichvar nictt nur ein Ausdruck nostalgischer
Ruckwendung, sondern auch das Ergebnis einer tiefen SehnsuchtSiach Verséhnung und
Orientierung

Zugleich wuchs deglobale Einfluss des ChristentumdVahrend in Europa der Wiederaufbau
dominierte, breitete sich der Glaube in Afrika, Asien und Lateinamerika dynamisch aus. Missionarische
Bewegungen, unterstiitzt durch technologische Fortschritte (Radio, Flugverkehr, Druckwesen),
verstarkten die weltweiteVernetzung. Christliche Gemeinden entstanden in Sidkorea, Nigeria,
Brasilien-oft mit lokaler Préagung, aber in globalem Horizont.

Diese Entwicklungen machten das Christentum endglltig zu @iedreligion im pluriformen Sinn

Es war nicht langer primar westlich, weil3 oder europaisch. Die Stimmen aus dem globalen Siden
gewannen an Gewicht sowohl theologisch als auch kirchenpolitisch. Es war der Beginn einer neuen
Phase, in der sich das Christentumtedsiskulturelles, vielgestaltiges Phanomegositionierte.

II. Das Zweite Vatikanische Konzil: Eine Revolution in der katholischen Kirche

Der vielleicht bedeutendste Einschnitt im 20. Jahrhundert flir das Christentum waZwleise
Vatikanische Konzil (1962965) ein epochales Ereignis, das die romikatholische Kirche
tiefgreifend veranderte. Eingeleitet von Papst Johannes XXIIl. mit der Uberraschenden Einladung an
alle Bischofe der Welt, war das Konzil eine bewusste (")ffnung der Kirche zur modernenéifelt

» Aggi or nameunsHedtigenrheoi Ine n,“Z.u

In vier Sitzungsperioden wurden zentrale Themen des kirchlichen Selbstverstandnisses behandelt: die
Rolle der Laien, die Liturgie, das Verhaltnis zu anderen Religionen, die Religionsfreiheit, die Stellung
der Kirche zur Welt. Die wichtigsten Konzilstextelarunter Lumen Gentium(tber die Kirche),
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Gaudium et Spgsiber die Kirche in der Welt von heutdlostra Aetatgliber die Beziehung zu anderen
Religionen}- setzten neue Mal3stabe.
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Abblldung58 Zwelte Vatlkanlsches KonZ|I | Abbildung59 "Nostra Aetate"

Besonders revolutionar war der neBéick auf das Judentumlahrhunderte des Antijudaismus wurden
theologisch revidiert.Nostra Aetateer k1 ar t e, dass die Juden nicht
betrachten seien. Damit begann ein Prozess\@ensdhnung der sich in der Folge vertiefte.

Auch dad.iturgieverstandniswurde neu gefasst: Die Messe wurde in Landessprachen erlaubt, das
Priesterbild reformuliert, die Rolle der Laien gestarkt. Das Konzil forderte eine aktive Beteiligung des

» Vol kes Gottes*” an der Feier des GI a ulBubiges . Di e
wurde zumindest teilweise durchlassig gemacht.

Das Konzil war ein Bruch mit der selbstgewissen Abwehrhaltung des 19. Jahrhunderts. Es war kein
Abschied von der Tradition, sondern eiReform der Form bei Bewahrung des InhalBoch zugleich
weckte es auchviderstand konservative Kreise sahen in der Offnung einen Identitatsverlust. Es kam
zu Polarisierungen, innerkirchlichen Spannungen, spater sogar zu Abspaltungen wie der der
Piusbruderschaft. Doch insgesamt markierte das Konzil den Versuch, das Christegittihig,
zukunftsoffen und dialogbereizu machen.

1. Protestantische Entwicklungen: Okumene, soziale Gerechtigkeit und neue Spiritualitat

Wahrend die katholische Kirche sich in den 19&lmen durch das Zweite Vatikanum neu
positionierte, vollzogen sich auch inProtestantismus tiefgreifende Veranderungen. Viele
evangelische Kirchenbesonders in Europa und Nordamerikauchten nach einer Balance zwischen
theologischer Tiefe, gesellschaftlicher Relevanz und kirchlicher Reform.

Ein zentraler Motor war diggkumenische Bewegungdie ihren organisatorischen Ausdruck im
Okumenischen Rat der Kirchen (OR#&)d. Seit seiner Griindung 1948 war der ORK zu einem Ort des
theologischen Dialogs, der Friedensethik, der Gerechtigkeitsdebatten und der weltweiten Vernetzung
geworden. Kirchen verschiedener Denominationrelutherisch, reformiert, anglikanisch, orthodox
methodistisch-traten in Gesprach und Kooperation

Besonders in den 1970arnd 1980erJahren riickte die Frage devzialen Gerechtigkeinh den Fokus.

In Lateinamerika entstand diBefreiungstheologie eine Bewegung, die den biblischen Exodus, die
Prophetentradition und das Leben Jesu als politische Botschaft fiir die Armen interpretierte. lhre
Leitfrage lauteteWie kann christlicher Glaube konkrete Solidaritat mit den Unterdrickten ausdriicken?
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Auch in Nordamerika und Europa engagierten sich protestantische Kirchenknietensbewegung,

im Antirassismus, in der Armutsbek&mpfungd in der Unterstitzung von Demokratiebewegungen

in totalitaren Staaten. Christlicher Glaube wurde zunehmend als Impuls fir soziale Transformation
verstanden nicht nur im personlichen, sondern auch im strukturellen Sinn.

Parallel dazu entstandemeue Formen von Spiritualitatcharismatische Bewegungen, Hauskirchen,
meditative Gemeinschaften. Besonders unter jungen Menschen gewann eine eher erlebnisorientierte,
personliche und emotionale Religiositdt an Bedeuturg haufig aullerhalb traditioneller
Gemeindestrukturen. Die proteantische Landschaft wurde dadurgfelfaltiger, dynamischer, aber

auch fragmentierter

IV. Sékularisierung, Individualisierung und Medienzeitalter

Trotz religioser Aufbriche und Reformen war das letzte Drittel des 20. Jahrhunderts in weiten Teilen
Europas von einefortschreitenden Sakularisierungepragt. Kirchliche Bindungen schwachten sich
ab, sonntagliche Gottesdienste verloren an Bedeutung, traditionelle Moralvorstellungen wurden
durch pluralistische Ethik ersetzt. Besonders in Westeuropa trat das Christentum in vielen Milieus den
Ruckzug audem offentlichen Raum an.

== R NI ' B
Abbildung60 Amische ohneMotorisierung Abbildung61 Serienfertigung ohne Arbeiter

Ein wesentlicher Treiber war die zunehmendeividualisierung Lebensentwrfe wurden vielfaltiger,
Autoritatsbindungen | 6sten sich, religib6tse Tradi
trat an die Stelle von ,Was gl aubt man i n unsere
labiler, der Gdube privater.

Gleichzeitig veranderten di®edienlandschaftendas religiose Erleben: Fernsehen, Film, Popkultur
und spater das Internet beeinflussten religidse Bilder, Sprachen und Erwartungen. Religidse Autoritat
wurde nicht mehr automatisch akzeptiert, sondern musste gaimitteln, erklaren, bezeugen

Die Kirchen reagierten unterschiedlich: Manche setzten auf Modernisierurepe Liturgieformen,
Jugendarbeit, Medienprasenz. Andere hielten bewusst an traditionellen Formen fest. In jedem Fall
aber war die Herausforderung offensichtliciVie kann Glaube in einer pluralen, schnellen,
konsumorientierten Welt bestehert ohne sich selbst zu verlieren?

Diese Entwicklung war nicht gleichférmig: Wahrend in Nordl Westeuropa der Mitgliederschwund
dramatisch war, blieb das Christentum in Osteuropa (teils durch kulturelle Rickbesinnung nach dem
Ende des Kommunismus) und im globalen Suden vital.
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Kapitel21 Konzilien und Konfliktlinien im globalen Christentum (22020)

l. Ein neues JahrhundeySpannungsfelder des Glaubens

Mit dem Beginn des 21. Jahrhunderts trat das Christentum in eine Ara zunehmémuetexitat und
Globalisierung Es war eine Welt, die sich technologisch beschleunigte, kulturell pluralisierte und
politisch polarisierte. In dieser Landschaft war das Christentum gleichzeitig Akteur, Beobachter und
Betroffener—und wurde herausgefordert, sich in neuen Spannungsfelde positionieren.

Eines dieser Spannungsfelder war &rderspruch zwischen Wachstum und Kris&/ahrend das
Christentum in Afrika, Lateinamerika und Teilen Asiens weiterhin wuchs, verlor es in Europa und
Nordamerika rapide an Bindungskraft. Kirchenaustritte, Priestermangel, leere Gotteshduser und
offentliche Debatten tber Kirchensteuern préagten d&iskurs in Landern wie Deutschland, Frankreich
oder Kanada. Gleichzeitig boomten evangelikale und pfingstkirchliche Gemeinden in Nigeria, Brasilien,
Sudkorea oder Kentaoft mit charismatischer Frommigkeit und starker Alltagsrelevanz.

Ein zweites Spannungsfeld war das zwischeadition und Reform Fragen zur Rolle der Frau, zu
gleichgeschlechtlichen Partnerschaften, zur Stellung nichtchristlicher Religionen oder zur Inkulturation

des Glaubens fuhrten in vielen Kirchen zu Konflikten. Besonders scharf war die Debatte in der
anglikanischen Gemeinsdha , wo si ch einige Provinzen im gl oba
gegen progressive Ent wicklungen im Westen (z.
Christentum“ wagespatandsuChristbéntum kuttukell, #héologisch, ethisch.

Zudem hatte sich diRolle der Religion in der Offentlichkegewandelt. Religiose Symbole, Aussagen
oder Institutionen wurden zunehmend hinterfragt, manchmal angegriffetwa in Diskussionen tber
Kopftuchverbote, Religionsunterricht oder kirchliches Arbeitsrecht. Gleichzeitig wurde der Glaube neu
entdeckt—in sazialen Bewegungen, in der Kunst, im interreligiésen Dialog.

Das neue Jahrhundert war also keineswegs postrelig#iser es wamachchristlich im klassischen
Sinn Christentum musste neu begriindet, neu gestaltet, neu kommuniziert werden. Es wurde zum
pluralen Diskurs-nicht zum moralischen Monolith.

II. Theologische Aufbrtiche und neue Deutungsmuster

In dieser komplexen Welt kam es zu vielfaltigeaologischen Neuansétzendie versuchten, Glaube

und Gegenwart miteinander ins Gesprach zu bringen. Diese Aufbriiche waren oft regional
unterschiedlich gepragt, folgten aber gemeinsamen Grundfragen: Wie kann das Evangelium in
sakularer Umgebung gehort werden? Wie spricht man vott @mitten von Leid, Ungerechtigkeit

und Klimakrise? Wie bleibt die christliche Botschaft kraftvoll ohne Fundamentalismus?

Ein erster Fokus lag auf d€ontextualisierung Theologie wurde nicht mehr nur in Rom, Tldbingen
oder Harvard betrieben, sondern zunehmend in Nairobi, Seoul, Buenos Aires oder Kapstadt.
Afrikanische Theologen entwickelten kontextuelle Christologien, in denen Jesus als Heiler, Befreier
oder Stammesaltdsr erscheint. Lateinamerikanische Ansatze verbanden Spiritualitdt mit Sozialkritik,
asiatische Theologien legten Wert auf Harmonie, Leiden und Gemeinschatft.

Zugleich kam es zu eineeuen Anthropologiein der Theologie. Der Mensch wurde nicht nur als
Sunder oder Glaubender verstanden, sondern als soziales, dkologisches und spirituelles Wesen.
Theologie wurde mehrdimensional sie fragte nach Korper, Beziehungen, Technologie, Umwelt.
Feministische und eere Theologien stellten traditionelle Dogmen infrage, nicht um sie zu zerstoren,
sondern um sie zu vertiefen.

Ein starkes Thema war auch digkulturation, also die Einwurzelung des Evangeliums in kulturelle
Kontexte ohne Verlust seines Kerns. In der katholischen Kirche wurde dies besonders in der Amazonas
Synode (2019) deutlich, wo Papst Franziskus eine Theologie der Schopfung, der Armen und der
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indigenen Spiritualitdten zur Sprache brachte. Dabei wurde deutlich: Glaube darf undakaiss
Sprachen, Bilder und Formeannehmen- ohne Beliebigkeit, aber mit Offenheit.

Und schlieRlich wuchs die Bedeutung eioet KS2f 2 3A S RiSpidert vBrt Autgrdmywied
Jurgen Moltmann, Leonardo Boff oder Gustavo Gutiérrez. Angesichts 6kologischer Krisen, weltweiter
Ungleichheit und wachsender Angst wurde Gott nicht mehr nur als Richter oder Herr gedacht, sondern
alsMit-Leidender, als Weggefahrte, als schopferische Krdie das Leben bejaht.

lll. Kirchliche Ereignisse, Synoden und globale Entscheidungen

Im ersten Jahrzehnt des 21. Jahrhunderts spielten zenkiedaliche Versammlungen, Synoden und
Initiativen eine pragende Rolle fir die Weiterentwicklung des globalen Christentums. Die katholische
Kirche etwa erlebte einen tiefgreifenden Umbruch mit dem Tod von Papst Johannes Paul Il. im Jahr
2005 und der Wahl von Benedikt XVI., dem deutschen Theologen JaszpigRr, zum Papst.

Unter Benedikt XVI. wurde der katholische Glaube verstarkt in seiogmatischen Reinheit und
intellektuellen Tiefebetont. Seine Enzykliken witeus Caritas EE005) undSpe Sal2007) warben

fur ein Denken des Glaubens, das Vernunft und Offenbarung miteinander verbindet. Gleichzeitig
wurde seine Amtszeit von Kritik begleitetvor allem im Umgang mit der Missbrauchskrise und der
Offnung zur traditionalistischen Piusbruderschaft.

Mit dem Rucktritt Benedikts im Jahr 20%2in bis dahin undenkbarer Vorgangegann mitPapst
Franziskusin neues Kapitel: Er betonte eik@rche der Armendes Zuhotrens, des Hinausgehens an
die Rander. Seine Enzykikd dzR | (A025) Wukd@zur prophetischen Stimme fiir eganzheitliche
Okologieund verband Spiritualitat mit Umweltschutz. Die Bischofssynoden zur Familie (2014/15) und
zur AmazonierRegion (2019) bezeugten seinen reformerischen Ansatz, ohne dabei die kirchliche
Einheit preiszugeben.

Auch improtestantischen Raunfanden bedeutende Ereignisse statt. Besonders hervorzuheben ist
das Jahr 2017 mit de®00jahrigen Reformationsjubilaumdas weltweit gefeiert wurde- nicht als
Abgrenzung, sondern als Gelegenheit zur Okumene. Der symboltrachtige gemeinsame Gottesdienst
von Papst Franziskus und lutherischen Kirchenfuhrern im schwedischen Lund markierte ein neues
Kapitel gegenseitiger Anerknung.

Zahlreiche nationale Kirchen hielten eigene Synoden ab, um drangende Fragen wie die Rolle der Frau,
den Umgang mit Homosexualitdt, die Segnung gleichgeschlechtlicher Paare oder die
Kirchenverfassung zu verhandeln. Dabei wurde deutiaichen sind heute nicht mehr monolithis¢ch
sondern Ausdruck von Pluralitat, inneren Spannungen und differenzierter Offentlichkeit.

IV. Konfliktlinien: Gender, Sexualitat, Missbrauch, Okumene

Zu den herausforderndsten Themen der Gegenwart gehdremdirkirchlichen Konflikterund um
Anthropologie, Sexualmoral und institutionelles Versagen. Besonders deutlich wurde das im
weltweiten Umgang mit dem Them@exualisierte Gewalt durch Kleriker ein Skandal, der die
Glaubwiirdigkeit vieler Kirchen schwer beschadigte.

In Landern wie Irland, den USA, Deutschland, Chile und Australien fiihrten Missbrauchsaufarbeitungen
zu massiven Erschitterungen: Ricktritte von Bischdfen, finanzielle Entschadigungen, Reformdebatten.
Diemoralische Autoritatder Kirchen stand auf dem Prifstandind wurde oft nicht bestanden. Viele
Glaubige kehrten enttauscht der Institution den Ricken, nicht dem Glauben, sondern seiner Form.

Auch Fragen nach Geschlechtergerechtigkeit und sexueller Vieldplalteten die christliche Welt.
Wahrend einige Kirchen (z. B. evangelische Land
Nordamerika) gleichgeschlechtliche Ehen segneten und homosexuelle Geistliche ordinierten,
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wi dersprachen konservative Kirchen im globalen
progressivem Norden und traditionalistischem Suden wurdeéSkumenischen Zerreil3prohe

Gleichzeitig wuchs das Ringen um ekoastruktive Okumene Viele Kirchen traten in Dialegiiber
Eucharistie, Amt, Schriftverstandnis. Gemeinsame Bibellbersetzungen, interkonfessionelle Initiativen
gegen Armut und Klimawandel sowie multireligiose Friedensgebete starkten den Zusammenhalt.

Doch die Konflikte blieben: zwischen Hierarchie und Basis, Tradition und Reform, Autoritat und
Gewissen. Der Synodale Weg in Deutschland ist ein prominentes Beispiel fur den Versuch, auf diese
Spannungen mit strukturellen Mitteln zu reagieren. Ob darang eichte Transformation erwachst,

bleibt offen—doch der Impuls ist gesetzt.

V. Christentum im UbergagAusblick auf die Zukunft

Die Jahre 200€020 markieren einerbergang von einem christentumsdominierten Westen zu
einer multipolaren, fluideren, suchenden Religionskultur. In dieser neuen Welt ist das Christentum
weder tot noch triumphierend- es istverwundbar und schépferisch zugleich

Weltweit formieren sich neue kirchliche Bewegungen: 6kologische Kloster, digitale Gemeinden,
theologische Netzwerke, kontemplative Gemeinschaften. Junge Christ:innen engagieren sich in
sozialen Fragen, interreligibsem Austausch und Spiritualitdt jenseitsKoénfession. Die alten
Grenzziehungen- katholisch, evangelisch, orthodox verlieren an Relevanz; neue Achsen wie

, wel t-dfufnddmment al i stisch® treten hervor.

Gleichzeitig bleibt das Christenturherausgefordert durch Fundamentalismus, Apathie und
Fragmentierung Viele Gemeinden schrumpfen, liturgische Praxis nimmt ab, der theologische
Nachwuchs ist knapp. Doch darin liegt auch eine Chance: fiir neue Wege, neue Formen, neue Gesichter
des Glaubens.

Papst Franziskua&eéy BRIt foSde hdgti usréciEitet und gemeinsam geht,

kann als Modell verstanden werden: nicht als Losung, sondern als Haltung. Offenheit, Geduld, Demut
—das sind keine schwachen Tugenden, sondern die Starke eines Glaubens, der nicht erobern, sondern
bezeugen wil

Der Blick auf das Christentum zwischen 2000 und 2020 zeigt eine Religion im Ringen: mit sich selbst,
mit der Welt, mit Gott. Und genau darin bewahrt sich Glavhaicht in seiner Macht, sondern in
seiner Wahrheitssuche

Kapitel22: Aktudle Entwicklungen

V. Christentum und PolitikDie Wahl Donald Trumps als kirchliches Fanal

Die Wahl vorDonald J. Trumgum Prasidenten der Vereinigten Staaten im Jahr 2046wie seine
spatere Rickkehr ins politische Zentrumstellte das globale Christentum vor eimaassive
Selbstprifung Wahrend viele européische Kirchen die Entwicklung mit Sorge betrachteten, zeigte sich
in den Vereinigten Staaten eine tiefgreifende Spaltung innerhalb der christlichen Lagaschen
politisch konservatievangelikalen Kréften und progressiven, scamgagierten Christ:innen.

Trump wurde 2016- und erneut in den Folgejahren von einem erheblichen Teil deveien
evangelikalen Wahlerschafinterstitzt, was eine komplexe Dynamik zwischen Religion, Identitat und
Politik offenbarte. Fiar viele galt er trotz s
konservative Werte wie Lebensschutz, Religionsfreiheit und eine christliche Leitlertieidige. Diese
theologisch aufgeladene Unterstiitzung offenbagia neues Kapitel der politischen Theologisierung

des Evangelikalismus- mit wachsender Kritik an ihrer Nahe zu Macht, Nationalismus und
wirtschaftsliberaler Ideologie.
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Aus katholischer Perspektive reagierte Papst Franziskus bereits 2016 mit klarer Distanz: Er betonte die
Bedeutung vorBriicken statt Mauernund warnte vor Populismus als Perversion legitimer Sorge um

das Volk. Unter Papst Leo XIV. wurde diese Kritik differenzierter: Er benannte nicht nur die ideologische
Instrumentalisierung des Christentums, sondern lud auchseibistkritischen Reflexion kirchlicher
Komplizenschaftein. In einer Rede vor nordamerikanischen Bischdfen sprach er 2026 davon, dass
.,jede Allianz zwischen Evangelium und I deol ogi e

Gleichzeitig erkannte Leo XIV., dass hinter Trumps Aufstieg audtleiai nach Orientierung und

Identitat stand — besonders in landlichen, religiés gepragten Milieus, die sich von Globalisierung,
Liberalismus und elitdren Diskursen entfremdet fiihlten. Die Herausforderung liege, so Leo, nicht in
Verurteilung, sondern imeuem geistlichen DialagDie Kirche musse sich nicht auf die Seite von
Parteien schlagen, sondern als ,spirituelles Gew

Unter seinem Pontifikat wur de deshalb der i nte
Demokratie im 21. Jah+enGrediam dus ThaologsinndneSozolog:imenr u f e n
und Geistlichen aus verschiedenen Landern, das sich mit der Feaghéftigt, wie der christliche

Glaubevor politischen Zerrbildern geschiitaind gleichzeitigh gesellschaftliche Verantwortung

gefuhrt werden kann.

Die Wahl Trumpsund ihre kirchlichen Implikationen zeigen: Christentum ist nie neutral zur Macht.
Aber es wird zunZeugen oder zum Mitlaufer je nachdem, ob es den Propheten oder den Hofling
wahlt. Unter Papst Leo XIV. wurde diese Unterscheidung neu scharfer gestatitdem Ziel, die
Integritat des Evangeliums zu bewahren.

Abbildung62 Donald Trump

VII. Papst Leo XIV

Die Wahl vonPapst Leo XIVim Jahr 2025 markierte einen tiefgreifenden Wendepunkt fur das
katholische Christentum im 21. Jahrhundert. Nach den Jahren der behutsamen Reform unter Papst
Franziskus und dem intellektuell gepragten Pontifikat Benedikts XVI. wurde Leo XIV. von vielen als
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Zeichen der Kontinuitat in der Erneuerungerstanden— und zugleich als Ausdruck eines neuen
Selbstbewusstseins der Weltkirche in einer globalisierten und fragmentierten religiosen Landschatft.

Ein Papst aus einer neuen Wirklichkeit

Papst Leo XIV., der aus einer vielsprachigen, multikulturellen Grof3stadt im globalen Siiden stammt,
verkorperteine neue Generation von Kirchenfiihrerdie mit Digitalitat, Interreligiositat und sozialen
Transformationsprozessen selbstverstandlich umgehen. Er ist Theologe, Kommunikator und geistlicher
Visionar-einer, der nicht zwischen Glaube und Welt trennt, sondern Briicken baut.

Seine Wahl wurde nicht nur in Rom, sondern weltweit mit Spannung verfolgt. Viele betrachteten ihn
alsat  LJAG RSNJ bl O#&lsd als/HAR Hef dieympsideHen letzten Jahrzehnte (Synodalitat,
Okologische Theologie, soziale Gerechtigkeit) nicht nur aufnimmt, sondern konsequent weiterdenkt.

In seiner ersten EnzyklikBcclesia in Mund{Die Kirche in der Welt) formulierte Leo XIV. ein
programmati sches Bil d: Di e Ki—nichhiber deil Wedt,essongemmi | ger i
inmitten ihrer Spannungen, Fragen und Sehnsiuchte. Es war eine Absage an triumphalistischen
Katholizismuaund eine Einladung zu eingeistlichen Demut die sich der Wahrheit nur tastend

nahert.

Reformery, strukturell und spirituell

Bereits in den ersten Monaten seines Pontifikats setzte Papst Leo XIV. Reformimpulse um, die weit
tiber Symbolik hinausgingen. Er veranlasste eine Uberpriifung der vatikanischen Behérden, setzte sich
fr transparente Entscheidungsstrukturerin und stérkte die Rolle von Frauen in theologischen
Leitungsfunktionen— etwa durch die Berufung mehrerer Theologinnen in Schlisselgremien der
Glaubenskongregation.

Gleichzeitig betonte er die Bedeutung demtemplativen Gebetsdes inneren Lebens und der Mystik.

In einer Zeit der digitalen Uberforderung und moralischen Zersplitterung rief er zu einer
Ruckbesinnung auf die spirituelle Tiefe der christlichen Tradition auf. Seine regelmafigen Video
Botschaften zum Gebet der Stumgeseine personliche Nahe zu klosterlichen Gemeinschaften und
seine Besuche bei kontemplativen Orden verliehen dieser geistlichen Wende Sichtbarkeit.

Insbesondere di&/erbindung von Reform und Mystilwurde zum Markenzeichen seines Pontifikats:
Veranderung nicht um der Verédnderung willen, sondern aus einem Horen auf der Beistiehnung

an den ignatiani schen Grundsat z: s Unterschei dun
Handeln.

Weltweite Resonanz und Widerstand

Wie jeder Papst ist auch Leo XIV. nicht unumstritten. Seine Offnung gegeniiber ethischen Fragen wie
Wiederverheirateten, gleichgeschlechtlichen Paaren oder der Rolle der Frau im kirchlichen Amt stiel3
auf Kritik konservativer Gruppen. Einige sahen in selBesten eindgsefahrdung der Lehreandere
warfen ihm ,Unklarheit®“ vor.

Doch seine Autoritat basiert nicht auf Harte, sondern authentischer geistlicher Autoritat Sein
Pontifikat wird begleitet von einer spirbaren Rickkehr junger Menschen in spirituelle Raume, von
Okumenischen Initiativen auf Augenhéhe und von einem neuen Interesse an der Tiefe der Liturgie.

Auch in deinterreligiosen Verstandigungetzt Leo XIV. Zeichen: Sein Treffen mit Vertretern des Islam,
Buddhismus und Judentums sind gepragt von Ehrlichkeit und Hoffnung. Besonders seine Pilgerreise
nach Jerusalem und sein Gebet an der Klagemagemeinsam mit einem Rabbiner und einem Imam
—wurde weltweit als starkes Symbol des Friedens wahrgenommen.

75



Christentum

Kirche im UbergangHoffnungstrager fir eine neue Zeit

Papst Leo XIV. steht fur ein Christentum, das nicht in die Vergangenheit flieht, sandeder Tiefe
seiner eigenen Tradition schépft um neue Wege zu gehen. Er sprich
At ems *“ : Nach dem dogmati schen Atem (Trient), denm
ein kontemplativer, horender, lernender Ateaeine Kirche im Modus der Einkehr.

Sein Pontifikat steht noch am Anfang, doch die Zeichen sind gesetzt: fiveggighnte Vielfalt fur

eine Theologie der Barmherzigkeit, fir ein neues Verhdltnis von Glaube und Freiheit. Leo XIV. kdnnte
als Papst in die Geschichte eingehen, der den Ubergang in ein neues Zeitalter des Christentums
geistlich begleitet-nicht als Stratege, sondern asuge

In einer Zeit der Unsicherheit ist seine Stimme leise, aber klar: Das Evangelium ist nicht Vergangenheit
—es ist Gegenwart Gottes im Heute der Welt. Und so bleibt der Weg der Kirche mit Leo XIV. ein Weg
des Vertrauens, der Wandlurgund der Hoffnung.

Abbildung64 Hoffnung Abbildung65 Glaube

Vil. Globale Entwicklung des Christentums in den finf Erdteilenq2020)

Das Christentum des 21. Jahrhunderts ist nicht mehr der Glaube einer Regsnist global,
vielgestaltig, oft widersprichlich und stets in Bewegung. Seine Ausdrucksformen haben sich Uber alle
funf Kontinente hinweg entwickelt, transformiert und neu verortet. Ein Uberblick tber die
GroRR3stromungen und Dynamiken in den funf Erdteilen bietet ealistisches Bild einaveltweiten

Kirche in Bewegung

Europag Postchristlich, suchend, plural

I n Europa, der ,al ten Hei mat* des Christent ums,
Wandel: von einer dominierenden Kirchenpréasenz hirpastchristlichen Gesellschafterin vielen

Landern Mitteleuropas schrumpften die Mitgliederzahlen, das kirchliche Leben wurde marginaler, der
Einfluss auf Politk und Offentlichkeit schwand. Kirchenaustritte, Priestermangel und
Sakramentenverzicht pragten das Bild.

Gleichzeitig wuchs das Bedirfnis naokuer spiritueller Tiefe Klgster entdeckten sich als
Ruckzugsraume fir Sinnsuchende, urbane spirituelle Zentren entstanden, christliche Sozialprojekte
engagierten sich in Flichtlingsarbeit, Nachhaltigkeit und interreligiosem Dialog. Europa tsti¢b
Séakularisierung ein Orttheologischer Innovation, ethischer Debatten und pastoraler Neuanfange.
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Afrikag¢ Wachstum, Jugend, Hoffnung

In Afrika verzeichnete das Christentum zwischen 2000 und 2028tddste Wachstum weltweit
Millionen junger Menschen fanden in charismatischen, katholischen oder evangelikalen
Gemeinschaften nicht nur religibse Heimat, sondern auch soziale Orientierung. Christliche Kirchen
wuchsen in Stadten und Dorfern, neue Bistimer und geistliche Bewegemgstanden.

Gleichzeitig traten Herausforderungen zutage: Die Verquickung von Glaube und Politik, der Einfluss
fundamentalistischer Lesarten, wirtschaftliche Abhéngigkeit von westlichen Missionswerken und
Spannungen zwischen traditionellen Kulturen und kirchlicherrd.e®ennoch blieb Afrika ein
Kontinent derHoffnung fir das Christentum mit leidenschaftlicher Liturgie, starker Gemeinschaft

und wachsender theologischer Ausbildung vor Ort.

Asienc Minderheiten, Inkulturation, Widerstand

Asien ist religios vielfaltig- und das Christentum dort eine ofnarginalisierte, aber kreative
Minderheit. In Landern wie Indien, Pakistan oder Indonesien stehen Christ:innen unter wachsendem
Druck-sei es durch religidsen Nationalismus, staatliche Repression oder gesellschaftliche Ablehnung.
Dennoch blihten kleine, oft verfolgte Gemeinschaften im Verborgenmit tiefer Spiritualitat und

grolRer sozialer Wirkung.

Besonders bemerkenswert ist digkulturation des Evangeliumm asiatische Denkwelten: Theologien

mit buddhistischen, hinduistischen oder konfuzianischen Begriffen versuchten, das Evangelium
,asiatisch* zu denken. Christentum wurde hier
erlebt—alsWeg der Gerechtigkeit, des Dialogs, der Demut

Lateinamerika; Zwischen Befreiung und Pfingstbewegung

Lateinamerika galt lange als katholischer Kontinemtoch im 21. Jahrhundert veranderte sich das
religiose Feld tiefgreifend. DRfingstbewegungvuchs rasant und gewann Einfluss in Politik, Medien
und Alltag. Millionen wandten sich von traditionellen Kirchen ab, um in charismatischen Gemeinden
personliche Gotteserfahrung, Heilung und emotionale Spiritualitat zu suchen.

Die katholische Kirche reagierte unterschiedlich: Mit der Theologie der Befreiung hatte sie bereits seit
den 1970esJahren eine starke soziale Stimme. Unter Papst Franziskakbst Lateinamerikaner

wurde diese Option fir die Armen neu bekraftigt. Gheitig entstanden neue Basisgemeinden,
kontinentale Netzwerke und spirituelle Bewegungen, die Liturgie, Politik und Mystik verbanden.
Lateinamerika blieb ein Ort geistlicher Intensitat und politischer Spannung.

Nordamerika; Polarisierung, Innovation, Zivilgesellschaft

In den USA und Kanada war das Christentum tief in die kulturelle DNA eingeschriebérdoch

zerfiel es zusehends igegnerische Lagerauf der einen Seite evangelikale Fundamentalisten mit
politischem Einfluss, auf der anderen progressive Christiinnen, die sich fur soziale Gerechtigkeit,
Antirassismus und Okologie einsetzten. Die Wahl Donald Trumps offenbarte die Tiefe dieser Spaltung.

Gleichzeitig war Nordamerika eklhotspot theologischer InnovationNeue Formen digitaler Kirche,
Podcasts, Communities ohne Gebaude, queere Theologie, liturgische Experimente und spirituelle
Exerzitien im urbanen Raum. Inmitten der Krise zeigte sich das Christentum Hiebalsfir die
Zukunft weniger institutionell, mehr relational; weniger dogmatisch, mehr erfahrungsbasiert.

Schluss: Eine Weltkirche der Vielfalt

Die globale Entwicklung des Christentums zwischen 2000 und 2020 zeigt keine einheitliche Bewegung
—sondern einMosaik aus Aufbriichen, Briichen und Neuanfang&er Glaube lebt nicht mehr aus

dem Zentrum- sondern aus de¥ielheit der R&nderDie Kirche der Zukunft wird polyzentrisch sein:
gepragt von Nairobi ebenso wie von Seoul, von Buenos Aires ebenso wie von Berlin oder Toronto.
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Papst Leo X1 V. ver stand di eses Mosai k al s i
widerspruchlicher, aber inspirierender Klang aus vielen Stimmen, Sprachen und Kulturen. Das
Christentum lebt- nicht als Macht, sondern alSabe, Beziehung und WegJnd dieser Weg bleibt
offen—fur Gott, fir die Menschen, fur eine Zukunft im Licht der Hoffnung.

Christen weltweit nach Region (geschatzte Verteilung)
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Epilogg Das Erbe des Christentums im Wandel der Zeiten

Das Christentum ist nicht nur Geschichtees ist Gedachtnis, Bewegung und Verhei3ung zugleich.

Seit zweitausend Jahren schreibt es sich in die Kérper, Herzen und Gedanken von Menschen ein. Es
hinterlasst Spuren in Gesichtern und Ruinen, in Bichern und Liedern, in Kathedralen und einfachen
Hutten. Es ist nicht eine einzige Stimme, sondern ein €afirdissonant, manchmal harmonisch, stets

auf der Suche nach dem richtigen Ton im Konzert der Welt.

Von einer kleinen judischen Reformbewegung im ersten Jahrhunderteiner weltumspannenden
Religion: Die Reise des Christentums ist getragen von Paradoxien. Es begann mit einem hingerichteten
Wanderprediger und wurde zur Religion von Kaisern. Es predigte Armut und wurde reich, rief zur
Gewaltlosigkeit auf und segneteaffen. Es suchte das Reich Gottes und baute Institutionen. Doch
immer wieder—trotz Irrwegen und Machtmissbrauetkehrte es zurtick zur Quellzum Ruf Jesu nach
Gerechtigkeit, Liebe, Wahrheit und Néhe zu den Geringen

Die friilhen Jahrhunderte formten das Fundamernitexte, Bekenntnisse, Konzilien, Kirchenvater: Sie
schufen die architektonische Grammatik des Glaubens. Doch sie taten es nicht abstrakt, sondern
inmitten konkreter Kampfe um Identitat, Wahrheit und Macht. Theologische Bildung wurde zum
Schutzraum und zuWVaffe, zur Bricke und zur Grenze. Aus der Jesusbewegung wurde Kirghe
Anspruch, mit Struktur, mit Dogma.

Das Mittelalter war das Zeitalter der Ambivalenklier erlebte das Christentum eine mystische Tiefe,
baute Kloster als Oasen des Gebets, und erschuf Kathedralen als steingewordene Psalmen. Doch es
war auch das Zeitalter der Inquisition, der Kreuzziige, der politischen Machtspiele. Heilige lebten neben
Herrschern, Ketzer neben Bischéfen. Und doch: Die Suche nach Siethlieb lebendig, getragen von
Mystikern, Pilgern, Gelehrten und einfachen Glaubigen, die in Brot, Wein, Lied und Stille Gottes Néhe
suchten.

Mit der Reformation begann der Rissaber auch ein neuer AufbructMartin Luther stellte nicht nur
Thesen auf, sondern entziindete einen Flachenbrand, der Europa verédnderte. Das Wort wurde neu
entdeckt, das Gewissen gestarkt, der Glaube individualisiert. Doch die Spaltung war schmerzhaft
blutig, hart, bis heute nachwidnd. Der Preis der Erneuerung war hoch. Und doch wuchs daraus ein
neues Verstehen: von Freiheit, Gewissensverantwortung, Schrift und Gnade.

In der Neuzeit traf das Christentum auf die Moderreund wurde herausgefordertAufklarung,
Wissenschaft, Sakularisierung, Menschenrechte: All das rittelte an den alten Fundamenten. Viele
Kirchen zogen sich zuriick, andere stellten sich der Debatte. Die Welt wurde pluraler, lauter,
komplexer. Aber auch offener fur Dialog, OkumenebSktitik. Das Christentum verlor an Macht

und gewann an Tiefe, dort, wo es losliel3 und lernte zuzuhéren.

Der globale Stiden wurde zum neuen Herzschlag der Kirch&frika, Asien und Lateinamerika lebte

das Evangelium neu aufoft emotional, leidenschaftlich, verwurzelt in Alltag und Gemeinschaft. Die
Zukunft der Kirche spricht viele Sprachen, tragt viele Farben und geht viele Wege. Europa bleibt wichtig
—aber richt mehr alleiniger Mittelpunkt. Die Landkarte des Glaubens hat sich verschoben.

Papst Leo XIV. steht am Anfang eines neuen Kapitdsne Wahl im Jahr 2025 ist kein Bruch, sondern

ein Ubergang. Er steht fur eine Kirche, die zuhort, die atmet, die sich wandelt. Nicht als Anpassung,
sondern als Treue zur lebendigen Wahrheit Christi. Sein Ruf nach Kontemplation und Reform, nach
Frauen irLeitungsverantwortung, nach einer Kirche der Armen und Suchendas alles ist Teil eines
Wandels, der nicht von oben diktiert, sondern von innen wéchst.

Das Christentum des 21. Jahrhunderts ist nicht fertig. Es ist unterw&gslebt in den Stillezeiten
klosterlicher Gemeinschaften und im StraRenlarm sozialer Bewegungen. Es flackert in den Kerzen von
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Osternacht und leuchtet auf in digitalen Andachten. Es streitet, irrt, erkennt und betet. Es ist kein
Monument—es ist ein Organismus. Lebendig, verletzlich, verwundbar, aber auch voller Hoffnung.

Das Erbe des Christentums ist ein geistliches Labor fir das MenschEsirladt ein, nicht zu
dominieren, sondern zu dienen. Nicht zu richten, sondern zu verséhnen. Nicht zu glauben, um besser

zu sein-sondern um tiefer zu lieben. In einer zerrissenen Welt ist es vielleicht genau diese leise Kraft

des Evangeliums, die noamrmer heilen kanno { St A3 RAS CNASRSYy altAFTauSy:
D20GiS&a KSAGSyda
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Chronologie des Christentums
Antike (ca.@p nn Yy & / KNIO

dn @dGebuk }3b von Nazareth

Yo n ¥ Breuziguhgtind Auferstehung Jesu; Entstehung der Jesusbewegung

dp n ¥ Raullskilsibnen und erste christliche Gemeinden im Rémischen Reich

T n Yy erstdtudgbdes Tempels in Jerusalem; Abgrenzung vom Judentum

90¢m p n Y dbfasskngder Evangelien und weiterer neutestamentlicher Schriften

313 Edikt von Mailand (Konstantin): Religionsfreiheit flr Christen

325 Erstes KonzilvonNiz&d r i ni t &t sdogma und , Gl aubensbeke

380 Christentum wird Staatsreligion des Romischen Reichs (Theodosius)

=A = =4 =4 -4 -4 -4 -4 -4

431/451: Konzilien von Ephesos und Chalked@treit um Christusnatur

1 476 Fall Westroms- Ubergang zur spatantiken Kirche
Mittelalter (500¢1500)
529 Benedikt von Nursia griindet Monte Cassii®eginn des abendlandischen Ménchtums
622 Beginn des Islamneue religiése und politische Konkurrenz
800 Kaiserkronung Karls des Grof3elirche und Reich im Bindnis
1054 Grofl3es SchismaTrennung von romisckatholischer und orthodoxer Kirche
1096¢1270 Kreuzzuge religioser Eifer, Pilgerkultur, Konfrontation mit dem Islam
12./13. Jh: Blute der Scholastik (Thomas von Aquin), Bau gotischer Kathedralen
1209/121Q Franziskus von Assisi und Dominikngue Bettelorden
1231 Beginn der papstlichen Inquisition
13091377 Avignonesisches Papsttuakrise der Kirche

=A =_ =4 =4 -4 -4 -4 -4 -4 -4

13781417 Abendlandisches Schismanehrere Gegenpapste
1 1439 Konzil von Florenzletzter Versuch der Wiedervereinigung Ost und West
Frihe Neuzeit (150€1800)
1517 Martin Luther veroffentlicht seine 95 TheseBeginn der Reformation
1521 Reichstag zu WormsLuther verweigert Widerruf
1534 Grundung der anglikanischen Kirche (England)
15451563 Konzil von Trient katholische Gegenreformation
1618;1648 Dreiligjahriger Kriegkonfessioneller Grof3konflikt in Europa

1648 Westfalischer Friede Beginn der religiosen Toleranzpolitik

=A =_ =2 =4 -4 -4 -4

1700;1800 Aufklarung- Religion im Spannungsfeld von Vernunft und Kritik
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1 1773 Aufhebung des Jesuitenordens (wird 1814 wiederhergestellt)
Moderne (180@2000)
1800;1900 Industrialisierung- Entstehung der Arbeiterseelsorge und Soziallehre
1864 , Sy | | a b-kaholischer Wideustarid gegen Moderne
1870Q Erstes Vatikanisches KonrzUnfehlbarkeitsdogma
1910;1920 Erste 6kumenische Bewegungen und Weltmissionskonferenzen
19331945 NationalsozialismusWiderstand und Versagen der Kirchen
1948 Griindung des Okumenischen Rates der Kirchen (ORK)
1962;1965 Zweites Vatikanisches Konzlliturgiereform, Offnung zur Welt
1978;2005 Pontifikat Johannes Paul-Hcharismatisch, konservativ, global aktiv

19891991 Zusammenbruch des Ostblockeeue Freiheit fir Christen im Osten

=A =/ =2 =4 -4 -4 -4 -4 -4 -4

1990er. Digitalisierung, Sakularisierung, neue religiése Bewegungen

Gegenwart (20062025)

200052020 Globalisierung der KircherWachstum im Suden, Ruckgang im Westen
20052013 Benedikt XVI-theologisch profiliert, aber umstritten

20132025 Papst FranziskusOption fur die Armen, Umwelt, Synodalitat

2025 Wahl vonPapst Leo XI\&Kontemplation, Bildungsauftrag, Offnung

seit 2020 Christentum im Kontext von Pandemie, Kl, Migration, Klima und Krise

=A =_ =2 =4 -4 -4

ab 2025 Vertiefte 6kumenische Anndherung, Neuprofilierung des Mdnchtums, politische
Selbstkritik
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Glossar

Abendmahl (Eucharistie)

Zentrales Sakrament der christlichen Liturgie, in dem Glaubige Brot und Wein als Leib und Blut Christi
empfangen-als Erinnerung an das letzte Mahl Jesu mit seinen Jingern und als Ausdruck der
Gemeinschaft mit Christus.

Absolution
Freisprechung von Siinden durch einen Priester im Rahmen des Bul3sakraments. Ausdruck gottlicher
Vergebung und kirchlicher Autoritat.

Apostel
Die , Gesandten®“ Jesu, i nsbesondere die zwol f Jin
Paulus gilt als ,Apostel der Heiden®. Sie sind z
Askese

Geistige Disziplin und korperlicher Verzicht im religidsen Korteta durch Fasten, Schweigen,
Enthaltsamkeit. Ziel: inneres Wachstum, Gottesnahe, Selbstiiberwindung.

Auferstehung
Glaube an die Uberwindung des Todes durch Jesus Christus. Zentraler Kern der christlichen Hoffnung
auf ewiges Leben.

Benediktiner
MOnchsorden nach der Regel des-beteund®@eitepdi kt von
Wichtiger Trager des westlichen Mdnchtums und der Klosterbildung.

Berufung
Individuelles Ergriffenwerden durch Gott zu einem bestimmten Dieestva als Priester,
Ordensfrau oder Laie. Auch im Alltaglichen wirksam als Lebensweg in christlichem Geist.

Christologie
Lehre von der Person und dem Wesen Jesu Christi: wahrer Gott und wahrer Mensch. Zentral in allen
theologischen Richtungen.

Dogma
Verbindliche Glaubenslehre der Kirche. Es gilt als unwiderrufliche Wahrheit B . Trinitat,
Jungfrauengeburt, Auferstehung.

Ecclesia (Kirche)
Vom griechischen ,ekklesia“® = Versammlung. Di e C
in der Feier der Sakramente und in der Nachfolge Christi verbindet.

Evangelien
Die vier Dbiblischen Lebensbeschreibungen Jesu (N
N a c h r-Kerfexte des Neuen Testaments.

Exkommunikation
Kirchlicher Ausschluss aus der sakramentalen Gemeinseimafter Geschichte haufiges
Machtinstrument, heute eher theologisch und pastoral umstritten.

Gnade
Unverdiente Zuwendung Gottes zum Menschen. Grundlage der Rechtfertigung bei Paulus und Martin
Luther. Gnade ist Geschenk, nicht Verdienst.
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Heiligkeit
Zustand der besonderen Gottesnéhe. Heilige gelten als Vorbilder des Glaubens. Heiligsprechung ist
Anerkennung durch die Kircheaber Heiligkeit wird allen Getauften zugesprochen.

Haresie
Lehre, die von einem als normativ verstandenen Glaubensbekenntnis abweicht. In der Geschichte oft
hart verfolgt, heute differenzierter betrachtet.

Ikone
Heiliges Bild in der Ostkircheni cht al s Dbl oBes Kunstwerk, sondern
Wird nicht verehrt, sondern als Medium géttlicher Gegenwart verstanden.

Inkarnation
Fleischwerdung Gottes in Jesus Christmentrales Mysterium des Christentums. Gott wird Mensch,
ohne aufzuhéren Gott zu sein.

Jungfrauengeburt
Glaube, dass Maria Jesus durch den Heiligen Geist empfing. Ausdruck der Einzigartigkeit Christi, nicht
primar biologisches Dogma.

Kanon
Verbindliche Sammlung heiliger Schrifteim Christentum: Altes und Neues Testament. Festgelegt
im 4. Jahrhundert.

Konzil
Versammlung kirchlicher Autoritaaten zur KI&rung
Trient (154563), Zweites Vatikanum (19625).

Liturgie
Gottesdienstliche Feierbesonders der Eucharistie. Verbindung von Wort, Ritual, Gesang und
Symbol zur Begegnung mit dem Heiligen.

Martyrium
Zeugnis des Glaubens bis zum Tod. Frihe Christen galten als Méartyrer, wenn sie ihr Leben nicht
verleugneten trotz Verfolgung.

Mission
Verkiindigung des Evangeliums unter Nichtchristen. Historisch oft mit Kolonialismus verknipft
heute starker als interkultureller Dialog verstanden.

Monchtum
Lebensform der Absonderung zur intensiven Gottsuche. Entstanden im 3. Jh. in Agypten, spater in
Koinobien und Kldstern organisiert.

Okumene
Bestreben zur Einheit der getrennten christlichen Kirchen. Seit dem 20. Jahrhundert zunehmende
Bedeutung in Theologie und Praxis.

Papst
Bischof von Rom und Oberhaupt der katholischen Kirche. Gilt als Nachfolger des Apostels Petrus. Seit
2025:Leo XIV.

Patristik
Theologische Literatur der Kirchenvater&.Jahrhundert). Grundlage christlicher Dogmatik, Ethik
und Bibelauslegung.
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Reformation
Kirchenspaltung im 16. Jahrhundert durch Kritik an Missstanden und Rickbesinnung auf die Schrift.
Fuhrt zu evangelischen Kirchen.

Sakrament
Sichtbares Zeichen unsichtbarer Gnade. Katholisch: 7 Sakramente (Taufe, Eucharistie, Firmung, Bul3e,
Ehe, Weihe, Krankensalbung). Reformatorisch: meist 2 (Taufe, Abendmabhl).

Synode
Versammlung von Klerikern und Laien zur Beratung kirchlicher Fragen. Bedeutend fur die synodale
Struktur vieler Kirchen heute.

Theodizee

Frage nach dem Warum des Leidens angesichts eines guten Gottes. Eine der zentralen theologischen
Herausforderungen.

Trinitat

Lehre vom dreieinen Gott: Vater, Sohn und Heil
in einem gottlichen Wesen.

Weltkirche
Gesamtheit aller christlichen Gemeinschaften weltwaeaitit unterschiedlichen Formen, Kulturen
und theologischen Pragungen.
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Chronologie bedeutender Personen der Christentumsgeschichte

M® WSadza @2y blcolnNF @K / KQKPO® n Fd / KNI

Begriindete durch sein Leben, seine Lehre und seine Auferstehung die spirituelle Grundlage des
Christentums: die Liebe als Gottes Wirklichkeit.

2. PaulusvonTarsus(ca.g@ n y & / KNXO
Formte das Christentum theologisch durch seine Briefe und universalistische Mission
judischen Messias zum Retter der Welt.

o® LIAYlIldAdzA @2y ! yiA20KASY o6 OFd mmno
Pragte frih das Verstandnis der Kirche als geistliche Gemeinschaft unter dem Bischof und lebte ein
Martyrium voller Hoffnung.

4. Irendus von Lyon (ca. 18802)
Bekéampfte Ha&dresien mit einer Theologie der Einhe
Christus.

5. Origenes (ca. 1&254)
Verband Philosophie und Glaube in einer tiefen spirituellen Schriftausleg@hgstus als
kosmisches Prinzip.

6. Antonius der Grol3e (ca. 26356)
Begriinder des christlichen Ménchtumsein Riickzug in die Wiste wurde zum Symbol fiir die innere
Gottsuche.

7. Basilius der Grol3e (ca. 33879)
Schuf die Grundlagen des 6stlichen Koinobitentums und verband Askese mit sozialem Engagement.

8. Augustinus von Hippo (35430)
Formte das abendlandische Denken Uber Gnade, Wille, Stinde und die Liebe-@&aitgsistiger
Riese der Innerlichkeit.

9. Benedikt von Nursia (ca. 48647)
Stiftete mit seiner Regel das stabile geistliche Fundament des westlichen Monchjulnse t € u n d
arbeite® als Lebensform.

10. Johannes von Damaskus (ca. §850)
Verteidigte die Verehrung von Ikonen und verband &stliche Spiritualitat mit philosophischer Tiefe.

11. Anselm von Canterbury (1083109)
Formulierte einen mystischen wie rationalen GottesbewegjsG|l a u b e, der das Verste

12. Hildegard von Bingen (1088179)
Verknupfte Prophetie, Musik, Kosmologie und Theologie zu einem visionaren Lob Gottes aus
weiblicher Perspektive.

13. Franz von Assisi (11&1226)
Verkorpert radikale Armut, Schopfungsliebe und die Christusnachfolge als gelebte Mystik.

14. Thomas von Aquin (122%274)
Integrierte Vernunft und Glaube zur klassischen Scholagistt als Ursprung allen Seins und
Denkens.

15. Meister Eckhart (ca. 1262328)
Suchte das Gaéttliche in der Seele und lehrte die Loslésung als Weg zur Vereinigung mit dem Einen.
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16. Katharina von Siena (1341380)
Verband kontemplative Tiefe mit politischem Einfluddystik im Dienst der Kirchenreform.

17. Martin Luther (14881546)
Erneuerte die Theologie der Gnade und des Gewissens und riickte das Wort Gottes in den
Mittelpunkt aller Frémmigkeit.

18. Teresa von Avila (15¢%582)
Beschrieb mit psychologischer Tiefe die inneren

19. Ignatius von Loyola (1491556)
Schuf mit den Exerzitien eine Schule der geistlichen Unterscheickmgemplativ im Handeln.

20. Blaise Pascal (162B662)
Verband mathematische Genialitat mit einer tiefen existenziellen Gotteserfahryngie r z gr it nd e “
des Glaubens.

21. John Wesley (17@3791)
Begriinder des Methodismusverband soziale Fiirsorge, Bekehrung und eine tief empfundene
Heiligungspraxis.

22. Sgren Kierkegaard (184B355)
Radikalisierte die Beziehung zum Gott der Freiheit und Leidensetia$ Ich vor dem Absoluten.

23. Dietrich Bonhoeffer (19061945)
Zeigte mit seinem Leben und Denken, dass Christusnachfolge konkrete Verantwortung im Angesicht
des B0Osen bedeutet.

24. Martin Luther King Jr. (1922968)
Verband Evangelium und Gerechtigkegewaltfreie Revolution aus dem Geist der Nachstenliebe.

25. Mutter Teresa (191€1997)
Lebte die Prasenz Christi in den Armstattige Liebe als stille Mystik.

26. Papst Johannes Paul 1l. (192005)
Gab dem Christentum im 20. Jh. ein neues 6ffentliches Gesifgsionarisch, dialogbereit und
zutiefst marianisch.

27. Papst Benedikt XVI. (1922022)
Theologe der Vernunft und der Kontemplatieein Wachter der Tiefe gegen die Beliebigkeit.

28. Papst Franziskus (seit 2013)
Bringt das Evangelium zu den Randern, predigt Umkehr, Barmherzigkeit und eine Kirche der offenen
Taren.

29. Papst Leo XIV. (seit 2025)
Vertritt eine geistige Kirche der Bildung, der Kontemplation und der dialogischen Reé&ne stille,
suchende Prasenz in einer lauten Welt.
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Literaturliste zum Christentum
l. Allgemeine Uberblickswerke

|l

Pelikan, JaroslawDie christliche Tradition: Eine Geschichte der
Entwicklung der Lehi® Bande), Herder.

MacCulloch, DiarmaidDie Geschichte des Christentums: Religion
Politik¢ Kultur (KlettCotta, 2011).

Latourette, Kenneth ScottA History of Christianit{2 Bande),
HarperOne.

Wessel, Klaus (HrsgDexikon der Christlichen Kuniderder.

[l. Frihes Christentum und Antike

il

Ehrman, Bart D.Jesus. Apokalyptiker oder Weisheitsleh(&@tersloher
Verlagshaus).

Grant, Robert M.Early Christianity and Societfarper & Row.

Frihwald, Wolfgang (Hrsg.Rie Kirchenvéter und ihre Zeit
Wissenschaftliche Buchgesellschatt.

[1l. Mittelalterliches Christentum

il

il

1

Le Goff, Jacque®ie Geburt Europas im MittelalteWwagenbach.
Southern, R. W.The Making of the Middle Age¥ale University Press.
Imbach, JosefMystik im Mittelalter, Herder.

IV. Reformation und Neuzeit

|l

Oberman, Heiko A.Lutherc Mensch zwischen Gott und Teyf€lH.
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